وهو اح 


يقلن شهرية 5ه بال زائسات 1ن كمي 
اودساؤن الثتائية وال 


عله الؤمتالة عدي 


رك مغروة لعصية 1ل 


هلل انها تمتها وأكلكل 


مع افو التأويل 


ع ب والعرب» 


وك أ برك نت ني جما تيز عنةه: 
ِ تر 


نا ترس ادبت (فللة زب رنطرضي نيع إن زر 


التاكةالغريّة 
دتارة الاذقاواشزوالإلامية 


تاليف : 
الشخ عيتكئ رعلى الحستى الحلبى 
لوالاب بنات 


الجُرْء الشاف 


6 هم 86ه1م 


تصدرهاوزارة الأوقاف والسوور: 


الرضشاط ‏ الماك المغربتية 


الحنيهناء 
اجَللِهالمغفورلته 
صر لكين 


عدت انيه رجه 


76م ل رووام 


الرير: 
الحاتت: 623.66 


636.93 
اام 62703 
دم 64247.04 
المع 604.10 


الاشترالات + في المسلكة المغربية ؛ 70 درهماً 
في اتعكابم : 80 درضهاً 
الحساب البربيد4: رقم 485-55 الرباط 


كة كقه لمر مقف وجورم داز لا جمد 
مامه 3 


© المعالات المنشورة ى هذه ا نجلة تعبر 


عن دأى كانتبيها ولا تلزم الغحلة أوالورارة 
اق تصدرها © 


فهرس العتدد 261 


تا أبحاث رفقالات اج 


اللأسعاة مسمد يتسبد الله 


ات آراء ومناقعات : 


يناه على سا عرله وتجبده غئ 


في عصر يسم بالمؤاييهات القكرية والمزو الفكزي 


النشاده وتحن عن هده الطائفة 
إلا أن الخاجة الني آلسينا لدى الساميز 
المويذ من الشوء الكاشف على دينهم: هي الخاجة إلى فهم 


بالشاريخ الإسلامي بسنا مترتب على هنذا الوعي فن 


وهنا التساوك يسوقتا إلى تساؤل تمتي. وهو : ما 


بالوعي التاريخي وماذا يترتب عليه 


الاجتسامية والستن الإلهية قي حباة الإلمسان. 
الذي يكف نما افنوف ل القلم وك 


المناض بمين الحاتر 


الماضي. 


إن الإسلام يقرض على معتنقيه هذا الوعي الشاريخي 
يحكم ها يتكون للسلم من هلة يتاريخ الإنلام» وإللسام 


وقوله تعالى + 
#آفلم يسيروا في الأرض فينظرو وا كيف كسان 


جمامات) عن عطرقة وخبرة, وما اكيرء. من بعغات عليية 


كاهلنا؛ ويخوك يننا وبين الجركة الحرة أم هو خافز لنا 
على التقدم والاشكار والتجارتة التزينة لني السالطة 
المتطورة ؟؟ 


ل علافتنا يتاريغنا علاقة قد 


إن من المظاعز السلبيئة التي تتميز بها علاققا 
نتاريغتا الإسلامي مظهر التقليد في 
بر قيم وتخليله. وحتى حين نقرأه فلا تقرأه 
إلا بين التقليد أو بميح الإجلال: فلا 
حالة التقليد ولا في حالة الإجلال: ويتزتب علق هقه 
العلاقة عبر الواعة لدت الكثيرين الاقتصار على اعتينار 
الماضي آفضل من الحاضر باستمرار. أو الحتي إلى النترجا. 
انام بدك التفتقير قي إبماع الستتقيلء كسا يترتب على 
تصور ذلك الماقي تصورا أتطوريها لا 
الاجتباع وسئن المنياة الانسانية. 


يهنا الاريد 


تقذ إلى حقاثقه لا 


يخضع لتواتين 
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يرد علي هنا الغاطر كلما حشرت لذكرق من 
.ذكريات تاريخ الإسلام» ولأ سيما.ما يتصل بظهور الإسلام. 
أو يتصل يتاريخ العمر التبوي وسيزة صاحبه عليه أنضل 
الغلاة والتليم. قأتاءل * هل يغهم الملمون تق الففم 


التبوية .وذنك التاريخة 


ويعون حق الوعي هذه السيرة 
تتجدون. 8 القرة على مراجهة التحديات وسنالبة القرى 
المتاوثة :9 أو يجدون 0 ال 
المشكدلات والتعديات وال 
الإسلام > 


التي التويم لموانيية تفن 


القوى التي واجيت ظهور 


المؤلمة أيضا .أن أظتالشا وتلامية مسدارمتنا 
ركلا جامماتتا لا يعرنون هذا الشتاريج السافل بالتشال 


في سبيل الفقيدة ويناء الأمة الإسلامية معرقة مشيرة واعينة. 


+) اقلططيد زويق + تحن والتاريخ سن 0#ة. 
5) نشي الرجع, 


اما لأ يدرسون هتء السيرة.وذلك التازيخ جزانة بطجية 
مختولة في من ديكرة. الا تسوى تعلى الفيم 
والانعيماب, .وإنا أنه يدربونيا درائة سردية فارعة من أ. 


اتطبل أوسو:ن التوقاع ولعي ما حيلال عدر 


التاريخ العالمية. ادا درسوا سا سواهما من تاريخ الغرب 
الحديث أو التاريخ الحديث: 
الإسلام كأنه أسطورة من الأماطير. لا تداء فييبا للعلم. ولا 
بار التاريخ الكيجي النقيق. 

أشقنا إلى ذلاك سا حمل بهاخاريخ الإسلام من 
خلال ما تضوره الكتايات الأجنبية عنه: باللقاتة الآوريية 
التي لا يجيد غيره! يعض البلمين: وما شاخ ف 
التصوير من عندا- للإسلام ولرسول الإحلام :ومن إشنازة 
الشيهات. وترديد الأضاليل. عرقما ما يعوم خي سبيل هم 
هذا الشاريخ والوقوف على حقائقه من عنيات وحواجز تي 
وجه شياينا ومثققينً. 


النتاصتر بدا لهم هنا يقنال عن 


ذا 


0 نه ته ارس را لملا كط فل 


البيرتطية. وكانت القبائل المقاخمة للدولتين ني 
الغام كالفاستة تقدور في فلك الفوة 


كاللكميين. أو قي 


لكي ندرك عظمة الرنالة النحمدينة يجب 'أن #نذر 


َه إلنها حق قدرها: .وعد الحاحة إنينا 
.داخل 08 التاريتي التي يتحده بالعمر الدّي جات 
التحرج عن القوتى وظلام الترلئه ومن 
5-2 اللدائر .بين القرى. والطبقنات والشعوب والأقراد على 
1 


فلل نظرة عجملة على الواقع الإقليمي قي الشرق 


تلام 


التي تتميلها كخليف ليا فكان العرب إذن يتخرطوق 
“2 رضوا أم كرهوا ني الحروب الدائرة بين القرتيق. 

ازفي القرن النازس الميلادي كانت أوضاج 
ن العظعيين تتردى وتسبر من سيء إلى أسواً. 


تنول مهيا الك الشواع الى بجدل مزتلي 


التثل في العئف والعقم على خد سواء. 


يتقطب القسائل العربية:البساحمة في:المزه 
للتحرك في قلكه. وقد شهدت مكنة في عدا الاتجاه غزو 
أبرهة الحبشثي 


للكمبة وبحاوك هدنها. ومن .وراك قيما 
إتطيون. 


نقد كان عرب متتسرون وعرب متهودوث» تأثروا 
بالندياتتين عن طريق الفيثير والاتصال. كدان المرب 


الريك روسل عنقي جنا على اج لجل كلم 
ركون قي نلك بنزنطة وان أمن قوافل التجارة 


الرايطة بين الشمال والجنوب والشام واليمن. 

وكان معظع العرب يميلون إلى الكثلة الشرقية 
لأنهم أعداء بيرتطة: وأعداء أبرهة الحبثي 
الذي عارل يونفذ أن حول العرب عِنْ النيتة إلى 
كاتدرائية يناها في صتعا. 


اد لهدم الكمبة عام 


أما قى الجزيرة الغربية وسطا وأطرانا فكانت تا 
النيارات: والمتاحب الاعتعنادية لتقت المجتمع الغرب 
مجوسية وصيحية ويهودية ووثلية» ييتسا كان يشعر 
هنا وهناك أوتوا لذهن وقوة الحدس أن عا يحول بين 
العرب وبين القوى الكيرى المناخمة لهم والنتعالية عليهم 
توقظ الوجنان العربي وتوجمه الوجهنة 


إننا هو وحدة 2 
الجامعة. 

وشهادات المتؤرعين على تطلع المالم في متهل 
القرن الابع الميلاذي إلى إتقاذ شامل لا تعز على الباحث 
العتصف. 

يفول داتسون 3008001" بيفي القرتين الغاسى 
والساس كان العالم المتسدين على ت 
الغوبنى: لأن العقائد التي كاثت تعين على إقنامة الجضار 
كانت قد اتهارت» ولم يكن ثمت ها يعد به مسا يقوم 


جرقاعان عن 


) المع الإنلامي / شبلى ارسي هد 
*) الإسلام دعوة ا 
الظر اللواغات نلادية سين مووة. 


نقامفا. فبدا أن المدنية الكبرى الثي كلف بتاؤها جهود 
أريية آلاف مة مشرقة على البزوال. فاك ان ختن في 
إلى الوسجية يبب 
القديمة ب 
شخمة تمتد ظلاليا التتمل العالم القديم عله ولكنها شجرة 
رت :وتتداعى للسقوط. بعد أن تبرب إليها العطب حتى 
اللياب بويثما كان هذا القَاد الخايل ه 

بد يؤلد في مكة: كان خير.د 


إذا بالرجل 
يذلك 


: «في القرن 


| أُمنيت بالجفاقه بوحين 


اوقال هنري توماس ودانالي توماس !1 
كك حين يدا على الدنيا أنهنا 


الإنبعان ارتوى منه نصفا العالم... وإن حكمة الل التبينة, 


فإن هذا البتبوع الصافي إلما اتبثق بن أجدب بقعة في 
الأرض قاظبة: إنها صحراء الجزيرة العربية 

عانا بع الرمفة اللجتدمع عوط لمج التتبيز 
والعلاج والتسميم ؟قبل الإجاية عن هنا الؤالء ال 
إلى طائفة من التلى تراوه أقعاتهم فكرة كون الإسلام كان 
عيارة عن برتقامج إصلاح احتماغي شامل كما تفيم اليوم, 
برامج الاصلاج التي يطلع يها على الناس نظو 00 
أو زعيم سياني. وجيتتذ يدخ م قي عنداد حر 


الإصلاح التي تفرزها التناقشات الداغلية للمجشمع. كما 
حاول أن يس رظاهرة ا أحد البَمَكْرَين الساركيين 
من العرت", 


نلتقت إلى عزلاء لتقول لهم إن تاريخ ظيور الإسلام 
وَإن احتسل هنا التقسير فيإن الاقتصار عليه سيجعلدا 
سابل : لم لم يظير عنذا الإسلام في يلاد فارس أوافي 
ابلا الروم أو في بلاه الجبشة أو مص. وقد كائت كلها 
سرخا اللتتاقشات الاجتماعية حنافلتة بالستراع الطيقي إلى 
أقعى العدود ؟: 


وماذا كانت حاجة ذلك الإسلام أو الرسالة التحصدية 
كي هذا الإطار المعدوة إلى الانطلاق من مسائل المقييبة 
الالبية. 


وريض كل ما كآن يروج قي العالم يومكق, 


إن الرجوع إلى التاريخ تاريخ العتائد را 
والرسالات يملستا الكثير بن الحفالق. ويكتف لنا عن 
الكثير من الأتدور التي لا يبصرها غبر الذين كرح الله 
والعلوء 

فالرسالات السباوية ظاعرة متعاقبة غي الشاريخ: 
ولكن هذه الرسالات ‏ كما يلاحظ قلك من يدرسها ا" 
من .طور إلى طور. وكأنها تبيء الإنبات وفق 
منيج ,علوم لتعقيق كال الرسالات لا مج حي طبييتهنا 
وحسب. ولكن أيضا من حيث متمونهاء ومن حيث عموم 
المعاطبيق بها 

فمن الرسالات السماوية ما كان يتطوي على 
الزعامة الروحية حين بأتي الوحي الإلمي أو الدعؤة الإلهية 
التمكن لزعيم القوم من هداية قومه روحيا لأ 
بقبادتهم قي جميع الشؤون, كنا هي ريالة إبراهيم الخليل 


قيل الميلاد يجمواسمة قير قرنا. 


الآديان 


اصدورهم 


ومن الربنالات السناونة اها كان يقوم على صيانة أمة 
من الأىم قي وجه أمة أخرى تستذلها أو تستعيدها كمااعي 
رسالة موبى عليه الام بد ذلك: 1 
.ومن الرسالات ما كان تحقيقا لوعرد متماقبة ينتظرها 


التردمون بهاء ويشرها كل طالقنة منهم بسا.يرجوء منها 


كلت حآنت الرتالكة التسدية جرت على تسق 
الظاهرة العامة قل ما 
كنت بدعا من الرسل وما أدري ما يفل بي ولا 
بكمء إن أتبع إلا ما يوحى إلي وما أنا إلا تذير 
مبين 294, وتكتها كانت اكتتالا حقيعيا اللظاهرة'الساطظة 


الرسالات- :هي ليست يدانا من 


8) العقاد ملا : بطلع انر 218 


نظام الاجصضاعي في الأسلام للطاخر اب 


كانت الأديان والشرقع البالقة'قيل الإسلام تيه 
وعدن 2 يأمم, الأنلك تبند الين 


خاحة يسكائر جر يتيائل 


أوكبيلة لا تاس حل غخيزهاء إلا 


+شرع لكم من الدين ما وصى يه نوحا والذي 
أوحيينا إليك وما وصينا به إبراهيم وموسى وعينى 
أن أقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه)03. 

النفة كلها والشرائع الا 


للاملام بتخصيص دعوتها يقوم دون سواهم. وحسبك أن 


البقسة؛ لم يمع إلى أتبائقة غير قومه السائرين معه..ولماا 


يدع إلى اتباعه غير بتي إسائيل, إلا أصحابه 


لححستوا دعزة غير بتي لترائيل...هه 


- ذوما أرسلناك إلا كافة 
للناس بشيرا ونذيرا934. 


#قل يا أيها الناس إني رسول الله إليكم 


أنه أؤإعتمب م ,القموء 


جميعاه ةم 

زعي .رسالة كناملة الأصول:تامة الفروع. لا 

فيها التوجيه الروحي عن السلوك اليومي- ولا العقيدة عن 

ولا الفكر عن المسارسة: وهي رسالة ييشزج فيها 
آنها 


جاءت بعلاف جديع هأ سيقها حايلة 


4) حبا/ قي 
اد الأعراف زلا 


الأحكام العامة في كل شؤون الحياة الاجتماعية من سياسة 
واقتصاد واجتماع وحرب وسلم, 

ثم هي ارسالة اقتضت يحكم الأسبى السايقة كلها 
اتفشت قيام دولة أوتطناء. لأن الدين الا ينيقي | 
عرشة لتعطيل أحكامه ومنهجه: وهو يتفذ إلى كل مقاميل 
البنية الاجتساعية والسياسية. فيحركيها من داحلهها. قهل 
مع ذلك أن يقال عنه إنه يمكن أن يتفصل عن الدولة 
كبا يروج ذلك المخدغوت بالديماغوجيات ؟ 

خلا اكتملت للإسلام هذد المقات علما أنه الندين 
المراة لله تمالى أن يكين دين البشر كلممء رأن ما تنئسه 
من الأديان كان تمهيدا له وتدرجا إلى فمت»07ي 

ومن تم اعتبر الإسلام إكمالا للدين من حيث هوء أي 
من عحيت كون الدين اعتتادا ونظاما رأحكاما من شأته 
تخقيق الصلاح في الميذاً والسعاذة في المعاد. 
تقال تمالى + #اليوم أكملت لكم دينكم وأتمميت 
حليكم نعمتي؛ ورضيت لكم الإسلام دينا84". 
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كونية الدين باعتباره هداية من الله لخلقه حتيقة من 
ركونية الدين. 2 6 
اللكون ربقذ علقه وأتقن صتعه هيأ أسباب ل 
انتظامةه .فمعنى ذلك أتة لايد للفكر | 
أن يتجه. إلى :عبادة هذا الخالق» فالربويية تعتقي 
الريائية أي الامتراف: والمبادة والإيسان. وعالنية الإلام 
نبجة من تنائج الاقرار بكونيته. وهدا يحسن أن تقف على 
خصيصة من خصائص السلوك النبوي كما تمثل قي سيرة 
الرسيول يلغ ققد يتخيل متخيل أن الإسلام وهو ديز 
امن :يلاد عربية وحدلله رسول عربي إلى العزب أنه خاض 
بالعرب وأنه كان بداية لحركة قرمية عريية. ؤلما كان 
الغسور بالقنومية نوعا من القمور بالكراسة والاعتزاز 


05 أ 
6 
7 الاملام 


الامصاعي..س 14 


بالأصول بالنسبة للقرد والجماعة: قند يخيل 
الإعلام مثل هد التزعة القوسية أه باطارها.. 
والحقيقة أن الرسول مَل وإن كان يعت بعرويته: 


ويبشز بأنه ولد يوم أعبز الله العرب يتصرهم على 
الأكلِيَم وكنان يحب غوعه ولا يحب مح يتنشهم: ولكده 
لم يكن يبع مثل النعرة القبلية. لا لمزيّة سوق الجثسى 


دعوتنه إلى الماراة بين ينثي آدم رسالة من مسدلهنا لا 
تشتعرتٍ بن فناحبيا ولاامن قومه. لكن تحمدا يلق كان 


عالمية الإسلام بارتنامه على المستوى 
إن لم يتكر الإسلام الاعشزال بالأصول 


الإنانية جنماء.لأنه أأ أمة المقيدة مكان أن القوميات 
المتصارعة. ومكان التكتلات الغرقية 
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اند كان ظهور الإسلام تلة للنوع الإنناني من غناض 


مشحوت بالصراح:قي غير طائل إلى حاضى ند يكون فيه 
العبراع ولكن من أجل المبادئ والقيم- قتحن إذا ألقينا نظرة 
على كل الروابط والجوائع والأواضر الني كالت تريط الأمم 
القدينة أي الينجتممات ١‏ فيما بين أقزّادها لاحظتا أن 


الملاقا 
- ثانيتهما أنه كانت يمثابة تجمع أو تعصب عرقي 


وببذه الصورة تجتمع الشلالية والسدوايية قن مقهوم 
النضبية إلى حد قولهم «انصر أخاك ظالما أو بنظلوما”. 
ا. الإسلام برابطة العقيدة. +والمؤمنون 
والمؤمنات بعشهم أولياء بعض: يامرون بالمعروف 
إينهوت عن المنكر ويقيمون الصلاة ويوتون 
الزكاة ويطيعون الله قبي" 

+والذين كفروا بعضهم أولياء بعض 114. 

يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا اليهود 


والتصارى آولياء: بعضهم أولياء بعضء ومن يتولهم 
متكم فإنه منهم 174 

كنا جمل الإسلام رابطة اللدي رابطلة قوق جميع 
الإوابط. رابظة تبي أسامهنا اقلى الرواسط الأخرى إن 


ا من غير أن يبدعو الإسلام إلى مسو تلك 
ان في المجتفع إذا ما تككائلت مع 
لأن الله هو الذي خلق الخلق على هدا 
يك نينا اثثانى إن 
خلقناكم من ذكر وأنفى. وجعلناكم شعوبا وقبائل 
لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم4. 


الروليط الموجودة أو 
الرايطة الاء- 


الآتفال 


لد أغلن لعز . 
الاسلامية عي الآمة الوسط التي تنجارز التطرف إلى أقمى, 
الخرقبن. هوكذلك جعلتاكم آمة وسطا لتكونوا شهداء 
على الناس: ويكون الرسول عليكم شهيدا514. 


السياة الإجتماعية زالأعلانية الشعوب التي 
تيناك الكنلة التي يقال عنها إنها كالت تين 


يديانات سماوية ولكنها 


وهده الكتلة كانت منفسة قي تصوراتها الرئيسية ومذاهيهاً 


ساد خلال 
ووقالت اليهود ليست النصارى على ثيء» 
الاك سا0 البهسود على شيم وهم 


التي ككائت تدين ببقائد 
للعيان كالكواكب والصور 


كاليوتان ومن خأثر بقلاستتهنا الطبيعيين والإخلانيين: وم 
الذين يدمؤن أن التقبل وده النوصل إلى الح وآ 
بج الذي تقوم على التجرية والاجتينار واعتماد الخنطق 
جو امنيح الكتيل يتجاح ساعي الإنان في كل مجان 
ام وسط عله التييارات وقيرجا مسا تفرع 


- البنة التطزقة تسو إتكار المادة والحياة 
الإنائية الطبيعية ياعتبارها. غرا والخلاض متها سمادة. كما 


انها واتشار المادة وجددها || 
رَغئاتنا متا هو هدف الحياة. 

غلسا جاء الإسلام أغلن ار 
النجاوية القائمة على الاعتراف بالآلوهية لله والريوية / اله 
وإقرادة بالعبادة:وبأن الإنسات منادة ورزوح: وأن'له بعد 
لحرت بده بوجو علخناما قزمت يباء: 


وأعلن الإنلام أن رسالة محمد يلت هي خاتم 


الرسالآت. وأن جوهر الدين واحد. وأن الخلاق نا بو في 
الخاريع والجنافج الخاسة. «لكل جملنا مننكم شرعة 
ومنهاجاء ولو شاء الله لجعلكم أمة واحدة ولكن 
ليبلوكم فيما آتاكم4*”. 


ل لي يعدامن اللائق بعد أن استكملت 
رشدعا أن تظل مأخرةة نحو البداية بقير سام العقتل 
والانتدلال. 


تت متيج العقل والتجوبة يما حصا إليه القرآن من 
إجااةالنظر في ملكوت الضازات والآرض .ومنا علق اللند 
من غزء اخلانا ننه أن الظبيسة وال 


والتتى عن 


مجنالات الانخدلال والبخث الغلني لتمرقة'نئن الله في 
هذا الكون. 

وبهذا كان الإسلام وسطاء وكانت الآمة الإسلافية 
وسطا “فلا هي تأجنذ بمتهج السماه وتلفي دور التقئل. .ولا 
هي تأخك بقياد لعل وتلشي دور الوحي. بولا هي تنيبل 
نحو الروح وتلقي المادة. ولا هي تميل 
ول ارده 
وقد حتقت الأمة الإسلامية هذا التكامل في ثقافتها 


وبنائها الحشاريء فجمعت من ناحية بين .تراث الإنسانية 


التعاقي. غيريايه رصعت أعلد ونئك 


رصيده. وبين علومها التي أنشأتها من ناحية أخرى. أي من 
كثايها المنزل وسنتها المروية ولغتها وشتريمتها رآداها. 


كانت الرسالة. ال 
التاريخي للبشرية تقلة توعية من تاريج ا وض 
يك [ياعن أعن وأم ما في هله التقلة النو: 


المحمديبة إذن يالنسية للبياق 


- الارثقاء بالربالة السماوية إلى أ, 
ازتضاة الله للإنبانية بعد أن هيأها 
كلها كانت تميينا للإسلام اتكامل. 


بأكمال الندين 
إليه عبر رسالات 


«اليسوم ‏ أقضنت م _ديتكم :وأضمت غليك. 
نسمتي. اورضيت لكم الإبلام ديناء- 


“- تعميم الخطناب الالهي للبشريئة جمعاء 


ا آمة العقيدة'بدل أمةة السلالة والعرق: والغصبية 
النومية. وأمة الوسط يدل أمم التطرف والغلو. 

خلامة الخلامة في شره غذا التحليل أن الرسالة 
لرسالة الإسلام) حملت إلى الغالمين رسالة الوشناق 
مين عناصر الوحدة الكونية: بعد أن كانت تلك الغناصر كلها 
خربا على بعظها البعض في أوهام الاعتقادات ولك 


الممتقدين, قالروج حرب على المادة. 


الروح: والعقلن حرب على الدير على العقل. 
والفزه حرب على الجساعة» والجمناغة حرب على القرد. 
والتعوب خرب على ينضياء والعناص المتكافلة للذات 
الإنبانية مكبوتة لحاب واحد متها له حت القيادة من 
هوى أوغريزة أو قكر أو وجدان» هي سمه في نزاع لا 
يهدأ له أوار. 

نجاء الإسلام ليجل العقل والقلب والروج والمادق, 
والواقع والمتال والمحدود وائلا محدود والطبيمي والصاورا 
طبيعي جميعيا متناسقة في حركة هحادقة. ولدلنك تحول 
الإنسان المآزم يوهذ إلى إتان مبدع, لأنه اكتف 
حقيقنه. وسمادته وطسأئيتته في الاتقياد لسنن الكون. وعلم 


التورء تأبدع منا أيدع, وأننا ما أنشأء. أد وا 
اقلم تمض عتود. من انين حتى كان الإملام يطرق الغالم 
ايم مشرقا.ومق ربا ولم يكن ذلك بنوة السب 
الأيم المفتوسة كانت قادرة على محو هؤلاء الفانحين ليو 


حتتهنا مالة الإسلا, ا عاك أفل ني نظي من 
تحقيق تتلة جديدة لنا نحن البسلمين» بالعودة إلى شريعتة 


الوفاق وتخليص الإنسات السلم من الصاع الذي بيقشاد 


ويعفله بالليل والنينان: يزده إلى منهج الإسلام من حيت 
التوسط بين طرفي الغلو قي كل سلوك وقكر وممارنة. 
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أن تعود إلى سؤالنا الأول أو مسلاخظتنا الأولى 
التي ينينا عليها مدخل هذه المقالة وحي : 
هل تني تاريخنا هذا ححق الوقي ؟ وقل ثدرك 
غوائله منده الكوثية حق الإخراك. من خلال الاق 
التاريخي للإنانية؟ ويعبارة أخرى: هل ننظر إلىالتا 
عن خلال الحاضئن والحاضر من خلال الماضي ؟؟ 
الواقع آتنا لو فعلنا لامتطم أن تندرك كتيرامن أوجه 
الشبه بين حاشزتنا ويين عضر ظهور الإحلام. قالمالم كما 
قلت كان متقسما يركذ إلى كتلتين طزقية'وغرينة. متجوسية 
وسيحية. واليهود في يثرب يلعيون دورهم قي خلق 


السراع. بين الكثلتين وتقريب العرب لإحجداهما دوت 


الأخرق. 
بوجاء الأسلام: في عالم ختقمء مشجون بالضراع الا 
وجود فيه للمرب إلا من حيث كونهم أتياما للفرس أو 
للروم أو خلفاء لهماء تنأوجد أمنة || 
راتصر على كثير من القوى المشاوئة: ينل إنه اتتصر على 
جميع القوى الوثنية والمجوسية واليبود 
كيك سلنك سبيل تحقيق حذا الاتتضار, وماذا كان. 
وراء أتتصاره من عوامل الروح وعوامل المادة: عوامل أملتها 
السماء وعوامل أملتها طبيعة السيالة والصراع *؟ 
ذلك ما تويد أن يعرقه السلمون. فيتكسون على 
قراءة تاريخ الإسلام» تاريخ دول الإسلام» من متظبور 
التاريخ العامء ومن.متظور الرمالتة المارية, بدك غير 
احتقال يذكري عولد سيدتا تحمد. لمق ذ 


ووحند العرييه 


أن يعتبر, 


0 


الإحلدةاتجاية 3 


كقين 8 داك اججزيرك الفرزية 


لا يوجد في تاريخ الإننانية موقع جغراقي حج إلييه 
ملايين البشر في كل جيل مثل الجزيرة العربية. ولا يوجد 
عوط استقطب حس الإنسانية في لسوحاتها النكرية 
وتطلغاتها الروحية مثل الحجاز: الوطن الروجي الأول لكل 
مؤمن, نادعاء الافتراب ي مهيط الوحي ومنطلق الرسالة 
المحمدية عذوذ في عقيدة كل مزمن. بستشف قي مثو 
الرسول رمز الرحمة والمثالية وإشماع الووج وإيساض 


استمرإجا عن هده الايعق 
2 ل مسد انطلقت دعوة إبراغيم 
العليل الآ الثاني للبشرية تدكي الأقكنة والتشاغر خلال 
أربعة الاف من الستين. وشاء القدر الذي هيا لهذه البقعة 
التعدبة أن تكون منارا للإئسائينة جمعاء ‏ أنَّعكون أيضًا 
عتطلق الحشارات التي أتعت على الرافدين وثير يسارادا 
والتحر التو 1 


الطاهرة ال 


مطااء قلا بدع إذَنٍ أن تستكمل الجزيرة 


اجات السامية ولدالة على أن الحز؛ 
ا 


لي متا عب العزيز دتعبخ الله 


اللا حب إلىالخرمين الشريقين. 
وقد يكؤن من العيث عحاء 


جاكبة لإفليم بذائه ققثلا عن المجموع 


عاك جل ييز وأطركجا متسبناعن الرتلين 


اليعارية: 


ع 


إبراعيم الوبي العيني (النتوقفى عام 
99 عابة77ام]. 

له رحلة إلى الحجاز في مجلدين. 

وق على نضقها يبظ المؤلف:في. .ملي البرحتوم 
العلامة المخدار السوسي في قرية.داود (قبيلة أكلو بضواحي 
تزثيت جتوبي الفقرب). ونه اختصرها تحسد بن نعود 
المعدريه ووتف على الاختصار كذلك الشيخ المغشار 
السوبي. وهو مبتور كالأصل. 

كوا ابن سرريكة اسم اليل اليج 
(1137 ع/1724م). 03 

لم زخلة حجازية؛ تقل غنهيا صاحب «نشر المشالي» 
في ترجمة إبراهيم بن محمد الشاوي السريقي» وتسيها له 
سلطآن المغرب مولأي سليمان في كنابه «مشاينة أولي 
السجد ؤلملها ضاعت. 

- ابن بطوطة : محمد بن عبد الله بن محمد بن 
إبراهيم اللواتى الطنجي (779 هدا/1377م). 

له «تخفة النظار في غرائب الأممار وعجائب 
الأسنار:..وعي لا تزال منقودة لم يتش مثها إلا قيم اختصره 
ابن حجري (بأمر السلطان أبى عنان المريتي): توجد تخة 
منها بمكتبة جائعة القرويين بفاس (عدد 1285): وت 
مخ بالمكتبة الملكية بالرياط من عدد |1351) إلى 
(1356), وثخة بالسكتبة المامة بالرباط إعدد 1376). 

طعت مرارا أعوام 1346/1322/1278 حب 

- ابن جبير ‏ محمددين أحمد الكقاتي الأتدلني 


(514 ه/1317م) 

له رحلة اسمها «تذكزة بالأخبار عن اتناقات الأسفانه» 
نثرها ويليام رايت عطي" الأبليِزي عام 
5269م كمسا تثرت في ليين عام 
25 ه/1907م ومخطوطاتها نادرة توجد تسخة مبتورة 
بالزاوية الحمزاوية بالمغرب: وأخرى ميتورة أيضا بالنكتية 
الملكية بالرياط (عدد 5855]. 

- أبن جزي معد ين أحمد 24 خوهقاي. 

له فهرست كبيرة افتملت على كثير من رجالة 
المشرق ومن بينهم شيرخ الحجاز. 


ابن جعقرء أحسد الكتاني (1340 1932/8م). 
اله يريت عد يها أعياخه المشارقة مع نصوص 


ازاتهم: توجد تسخة عتد ولده الأمتاد محمد إبراهيم قي 
ثلاثة كراريس. 

ابن احعفرة محمد بن 
الكتاني(1345 /1926م), 

له مالرعلة السائية للأتكندريّة ومكر والحجساق 
واليلاة اش اميق ألفهاقي رخلته الأولن عام 
2 ق/1904م وهات دون إتمامها. والموجود متها سيمة 
كرا 


حون , حم ين الفرني الؤراتي 

له «الرحلة الوزائية الممزوجة بالمناسك المالكيةه (في 
8 كزاريس) ربحل إلى الحجاز جام 1268 «/1832م). 

توجد تخة بغظ المؤلف في خزالة اغيج عبد 
رك قي الخزانة السودية يفانن. 
محمد ين عمر ين محمد إل 
(المثوقي بفاس 721 ه/1321م). 

له رحلة تنتتى «فلة العيية يما جمع يطول القبية في 
الوجهة الوجيهة إلى الحرمين مكة رطبية» (في خسة أجزاء 
مصورة ببعهد مولاي الحبن يتطوان وتوجد تسخة 
بالاسكوريال) ‏ يحثقها اليوم د. الحبيب بلخوجة مفني 
الذياز التوننية. 

١‏ الحيك ادي ان ف سي أن 
(685 ح/86ةام). ع 


البكية في الرحلة التكية» (بالإضافة إلى رحلته 


- ابن سوذة : عبد القأدر ين محمد بن عيد القأدن بن 
الطالب (ولد عام 13001 ه/881 اماد 

له «الرحلة الكبرق في أخبار هذا السالم برا وبحراء 
(رحل إلى الحج عام 1327 ه/1909م) وحي تفع قي أربعة 
1 طبع الأول والثالي ممنها بالمطبعة الجديدة بقاى. 

-. اين طدوير الجسة : أحمه التضطفى الصحراوق 
الحميري التجيطي. 
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اله جرعلة البتى والندة» وقام بها يعد عام 
1245 ه/1829م, وهو غير ابن الطرير عمر المراكشي الذي 
كهى بدالعجاز أي الغطاب السبوبي (التسوفى 
622 ه225 ام). 

- اين اليب + محب د الصيلى :الشرقي.النتوفي. 
بالتديتة المنورة 1170 هاي756قم|. 
لهاثلاث رحلات متها رحلة قام يها عام 1139 ه/1726م 
توجد شخة فريدة منها في محزانة إليبسيك) بالمانيا 
الشرقية وقف عليها الأستاة محمد الفاسي. 

- ابن عتمان + محمد التكتابي وزير السلطان 
السولى سليمان (1012 عدا/1787م). 
له «إحران المعلى والرقيب» في سج بيت الله الخرام. 
وزيارة الس الشريف والثبرك يقير الحبيبه (تسخنة لاين 
بيدان ضت إلى المكتبة العامة بالرياط). 

ابن المربي المعاقري ؛ أبو بكر محمد بن عبد الله 

(543 ه/1148م). 
أله رحلة توجلد تسخة منها في مكتبة السيد عبد الجي 
الكتاني الثي ضنت إلى المكنية العامة بالزناط: وهي في 
أسفار (ذكرها الناضري في رلته وإشار إليها المراكشي في 
الإعلام ج 5 ص 623 

- اين مليح.«اسحسد بن ألعسد السريجة 

له درحلة حجازية اميا أنى الساري والسارب من 
أقطار المغارب إلى منتهى الآمال والمآرب وسيد الأعاجم 
والأعارب». 

ارتحسل من مراكش عام 1040 ها/1630م ضحبة 
الركب الحجازي (نسخة بالمكتية الكتائية في عثرة 
كراريس) عدد 3152 وقد حتقها الأستاذ محبد الفابي. 

لل قحاس 3 مشت بن مهدا الحلام 
1239 هالة قتي 
له «الرحلة الكبرى» قي سقرين رحل عام 1196ه/ة178م 
اختصرها المراكشي في الإخلام (193 .33 
في خزالة تادكروت في جزه شخمء 
بالرباط عدد2327 (النضف الأول) والمكتبة الملكية 


عرد عية 
بالتكتية العامة 


اله رخلة. صغرى قام بها عام 1211 ه/1776م (سجلد 
وسط في الخزانة الأحمدية السودية بفاس). 


اتسمفا ينا أحمد ين “عبد لقاش النامزي 
الجزالري الجليلي (1238 ه/1824م). 

له إغجالب لأو غرائب) الأمغاز) (نسخ بالجزائر عدد 1632 
وتلسان عدد 96 وباريس عدد 5134]. 


أبو الاسم بن ييوسف ١‏ 

المشرق عام 696 هد/1295م): 
له رحلة زقف عليها ابن حتجر (كما في «الدرر الكامنة) 
قي ثلاثة مجلدات ضخام؛ حذا فيما حذو ابن رشيد ال 
رحل قبله 
مستوعبة. وقد نرت قطعة متها بتوئس, 

أجمد الشيخ بن عبد العزيز بن الرشيد الهلالي 
(1173 ه61 17م 
له رخلة إلى الشزقد 

- أحمد بن عبد القادن ين علي القادري يبدعئ علالا 
عاش سيع سنوات في القسافرة وتنوفي بقاس 
1133 ه1721م. 
له رخلة منافا : شمة الآس في حجة سيندنا أب المبالى» 
(أق أحمبد بن معن الذي رافته إلى الحج:عام 
306" ها/هة16م) توجد في المكتبة الملكية عدد 8767 
وكراريس بمنها في الغزانة الفاسية. 

أحمد بن على بن محمد ديئية الربساطي 
(1282 ه/64ق1م). 
له رحلة إلى الحج (1267 ه/1350م) ذكرها حقيده في 
كتابه «اليات الندية؛ (طيعة الرياط 1936) 

- أحمد بن محمد أحزي المشتوكي. 


السبتي رحل إلى 


نوات وزاه هؤاتشَين الحلة مشيغته 


له رحلة اننها «هداية المدك العلام إلى بيت اللنه الحوام 
وزيارة النبي عليه الصلاة والسلام» (توجد يخط المؤلف 
بخزانة تسكروت بالصحراء رقم 276) وقد شرع في هذه 
الرحلة عام 1096 ه/1684م. 

- ادريين ب عبد الهادي الشاكرقي 
(1331 ه/813تم). 


التارعلة عجدوية في كرنعيو موجه نظ نهنا في 
الفكتبة المامة بالزياط عده 1115 ه:ونتنتة أغري في 
مكتبة الكلارى: وقد حج عام 1288 ه1871/1م وقي رحلة 
ثانية إلى الحج توفي بالحجان. 

- الحن اليوسى له رحلة مها ولد محمد قنام با 
عام 1101 ها/1689م تود تسخة منها في المكتبة الملكينة 
بالرباط عند 2343 

- .قد الرخيع الننعى رجو الصاين الشاوود 
له رلة قيار إليهنا صاخب مضقرةاين ايش برقل عنها 
في «نزهة الحادي». 

عد السلام بن تحند ين التسلى السرغيتي 
العمراتي المراكتي. 
العررطة قارهنا مع كيغه سيد مد الكتائي عام 
321 ها/1903م توجد شسخة متها بخزاتة الكتاني بالمكثية 
العامة بالرباط 


له رحلة حجازية توجد تسخة منها بخزانة الكتاني». 

عبد الله بن أحمد أبومدين الرودائي السدرعي 
1733/1137 
له رجلة حجازية ينقل عتها إبراهيم الميني في رحلته 
(نسخة يختانة تمكروت في مجلد). 

عيد الله بن محمد الوردي المراكشي كان حيا عام 
540/9 ام 
اله رحلة حجازية (ذكرها ابن القناطي في هرة الحجال ج.2 


أبي بكر أبو سالم العياثي 


(1050 عارف7قلام). 
اله زحلة انيها دماء الموائده في مجلدين طيعت يقنان عنام 


6 غم/1896م اختضرها محمد ين الحسن يناني (المكتبة 
الملكية تسخ عدد 3629 إلى 5259) ورجلة أخرى ماها 
تناد الشائل» ألفها. 
(نسعة بغزانة الشيخ عيد " لي القاني): 

- عبد المجيد بن علي اللزيادي النتالي الشابي 
(1209 ح/1794تماء 


أحعد بن سعيند التكلاتي 


له رخلة سباها «بلوغ المرام بالرحلة إلى بيت الله الحرام» 
توجد نخة منها في المكتبة العامة بالرباظ رقم 1808.د 
(في 184 ورقة) وأخرى بالخزاثة الفاسية وند تخيدت قصيدة 
رائية في 129 بينا جامعة لمراحل الحجاز من مصر إلى 
مكة مع مناسك الحج» عليبا شرح لنت «إتحناف المسكين 
التاسك .يان المراخل والمدانتك» لأحَذ تلامنة'تلابب 
الزيادي. 

يد الواحد بن المتياجى الوبي 
(1135 ع/1722م). 
له رحلة ذكرها الشيخ الحشيكي في (الطسقات). 

- العربي بن علي المشرقي ألمسكري اليتون 
أوائل الفشية الانية من القرت الرايع عثر له «الرحلة. 
المريشة في أداء الفريضة» يوجد طرف منها في الغزانة 


فهرسته وقد رجحل قبل 1244 هل1828م .وي تعد مققودة. 

د سيد بن أخيد بررعيةةااك المسستي 
له رحلة حجازية (نسخة بالمكتية العامة بالرياط عدد 896) 
وأغرى بالمكتبة الملكية عدذ 405. 

تس الحو اسمن 
له رحلة قام بها عام 1310 ها/192م (توجد تسخة منها 
بمكتبة الكنائي الملحقة بالمكتية العامة بالرباط): 

- محمد ين سميد الرعيني القابي (778 غ/1376م. 
له رحلة نظم فيها مراحل الحجاؤ(جدوة الاقثي 
ص 147). 

- لح و يكام بي ياه العتورقي 
زذقة م/عكهام) 
له زخلة ذكرها ابن الغاضي في «لقط الفرائدس 

متمد بن عبته العام الإنهائي السدعر الجللان 
المتوفي .بعد 1150 ها/1737م, 
له رحلة قام.بها عام 1143 ه/1736م مع السيدة خنالة بنك 
يكار أم اسلطان مولاي تغيد الله بن النولى إمناعيل العلوي 


هوت 


إتقع قي مجلدين يوجد الأول بخزانة جامعة القرويين عد 
جل 0ه تقق), 

-. محمد بن عبد الله الولاتي الشيير بتولاي الشريف 
01 1689/8م. 
لد رحلنة حجازية ربسا ضاعت (الإعلام للمراكثي ج 5 
48ا. 

- سس (أوتعم]:بن عبد الؤعناب اللوزيز القسنائي 
(1119غ/1707م] ضاحب «رعلة الوزير في انتكاك 
الأشيرد 
له رحلة أخرى إلى الحجال. 

- محمد ين علي الراتتي التطلؤاتي, 
له الرحلة الشرقبة الححازية (توجد نسخة متها يخزانة 
الأنتاذ محمد داود يتطوان) تاريخ تطوان ج 1 ص 312 

- محمد بن علي الطرايلني المعروق برغوان. 
له رحلة ابمها «النتحات: القعسية قي الرحلة الحجازية» 
(توجد نخة بالفكتبة العامة بالرباط عدد 1836:د (في 
83 ورقات). 

- محمد بن علي المعروف بالمياشي إلقبا لا 

جازية ذكرها عبد المجيد بن علي الزيادق 

المنالى في رحلته حبث وقف عليها في تجلد بيخط 
المؤلف يخزانة 


المغاربة بالأزهر التريف. 

ينحنا قيب ب كيان ال رقوملة الطاميسة 
المسزوجة بالمناسك المالكية] خم 566/ جع 1482 د 
ا(طيعت يقامن). 

- ضاي مسد البراجدظ الندلائي الطناي 
(1099 1687/8 
له الرحلة المقنمسة:/136 بيتنا):ذكر قيها منَازل الحج مق 
فلى إلى المدينة المتورة (راجع البدور الضاوية لسليسان 
الحوات): 

-اكطدارة ماين طن المبعدري ارقي أآخر 
المائة السابعة. 


ا بجع كنا ميل الذكر ين الشيق ول 


له رحلة قام بها عام 688 ه/1289م تقع في مجلد رسط 
توبد تسخ بالزاوية الحمزاوية وبالخزانة الأحمدية 
السودية ينان وبخرانة جافعة القرويين (عدد د 
هم اواتكعة الإفحة , بللريحيل 
(4/1351و5ةب2810/869) وجامع الزيتوتة (53) والمكنية 
الوطنية بباريس (2283) وليدن (801) والانكورييال 
(1738) اختصرها ابن قنفد في كتاتٍ سهاء «المسافنة السنية 
في اختضار الرحلة العيدرية؛ إوقف على الاختصار يسوس 
الشيخ المختار السوسي) راجع كتابه «من خلال جزولة». 

وقد طبع الرحلة الأسآة مسد القابي عام 1968 
وكان لرحلته أثر كبير قي الشرق حيث قرأ على شيو 
وتتلمذ عليه أخرون. 


محمد بن محسد بن عمد النامراوي 
(1285 ه/ق6ك اماء 
له رحلة قام بها عام 1242 ه أرردها بنضها محمد النختار 
السوسي في كتايه (المعسول) (ج 8 ص 198 213). 

رمن قوالد الرحلة استيزاة النؤلف لكتب كثيرة بط 
مشرقي عرزت التبادل الثقافي بين المشرق والمقرب, 

محمد بن منضور المامري النازي (المتوقي حوالي 
70 ع/1756م). 
اله «الرحلة النامريةة وصف فيها المراحل من تازا إلى 
الحرمين والشام وهي همزية نظمها في 335 بيتنا عام 
153 ه توعد تخ ة أبالتكتية الأحصدية يناس بوسكتنان 
كب لاسي مسد ارين اساي إستهها ويس 
المؤلف وقد نشي المتوني اص هده الرحلة. مي كتابه يركب 
الحج العقربي: (ص 08). 

- نظم مراحل الحجاز مع شرخه لابن قازي النكثاني 
(النيل ص 272)» وهنالك رحلات أخرى غير هذه يتعمذر 
استيفاؤها وإنما أعطيتا تماذج لتلسن مدى أعمية: هذا التوع. 
من التراث قي إلقاء أضواء كاشقة على جوانب خاصة من 
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تاريخ الجزبرة العربية والأقطار الواقمة قي طريق الحجيج 
وهي .دول المقرب العربي وليبينا ومصر بالنسية إلينا نحن 
المغارية الرايضين بين البحز المتوسط والمحيط فهتالك:مثلا 
رحلا سوسية كثيرة متها في خصوص الترن الشاني عثر 
ققط علارة على ما ذكزئا رحلة أبي مدين ورخلة اليبوركي 
وزحلني أحمد أحوزى الكبرق والصغرق ورخلة عيد الواحد 
ين الحسن الستهاجي وقيرهم. 


ولا توجد قي سنرائية «السالك والسالك» قطمة من 
الأرض خظيت بعداية الرحتالين والمؤرعين بشل الطرق 
الكيرى الموديّة إلى الحجاز التي صثفت فيهنا مآت الكت 
المنازع والأثاليب ومآت القصائد الحاقلة بوصف 
ازل والخراحل علاوة على ماتطقع بيه من مش اعر الحنين 
الى جعلت من هتة الطرق لا متعبدات ققظ بل مجممات 
نوت عبرا الملات مين العمنوب الإشلاتية وبيلالة 
الإجازات بين العلهاء رتتلاقح معطيات الفكر العربي 
والإسلامي مما لم يعرف له تظير حتى بعد عصر النهضة وما 
طرأ من سهولة وسرغة على المواصلات. 


بل إن طرقا صوفية مئية كطربق أبي محمد صالح 
فين آستفي (وهو من رجالات القرن الثامن امْتَدَحه شعزاء 
الثبرق مثل البرصيري) أقتضر شعارها الصوقي على ترحيل 
الحجيج من المغرب إلى الحجاز وتوفير النزلات ومتطلبا: 
السقر على ول المرامل وخخاصة خلال الصحراء وكنان 
هؤلاء الحجيج الذين لم تكن تخلو منهم الجادات والسيبل 
الكبرى ظوال الستة 


ف بالإضافة إلى أداء فريضة الحج 
الشعوب: الإسلامية كانت لأفواج الحجيج. 


عب مااشاة الرخالة ابن المليح بطرييق 
المذعب المالكي النذين كانوا ينحازوت 
الأسزارج كي ينطن ده 

للإنسلال من بلاد (فزان) إلى أرض الكنا: 


وقد تبلور تناج هذه الرؤابط علارة علىالرحلات 
قيما صنق الملماء من نهاربى وأثبات سجلوا فيها إخجازاتهم 
وارتساماتهم وما جنوء من تمار خلال رحلاتهم:فلم يقل هنا 
التو من المعلومات فائدة ولا عائدة عن مضامين الرحلات 
:وكانت الصلات عقا متيادلة إلا أتها تادرة بالنسينة للوازدين 
على المغرب من الشرق ومع ذلك قن فكرهم الشابع من 
إجازاتهم ودروسهم ومؤلفاتهم كان يرحل إلى المغرب مع 
العائدين فيبيم بحظ:وافر في إثراء المكتبة المرييسة 
الإسلابية قي المقرب الغربي: ومازالت مكتياتنا العافنة 
والخاصة تزخر بنوادر المخطوطات التي ضاع 
بمشها في الشرق راحتفظ الدثرب بتأصولها القريندة 
ويتبعش البحاث المشرقي عندما يتصفح فهارس 
المخطوطات بالمغرب: قيجد مآت المصنفات الأصيلة الني 


الحية لتراثا:المشتركبوهو عسل يجب أن لا تتواثى في 
وضع التخطيطات الرصيئة لبعنه لأنه لا يقل أحمية عن 
بافي عقومات تراثنا ودعامات كياننا الحضاريه وقد حاولتا 
ايتيقاء ما لنديكا م عشاصر عنقا الشراث في المعلمنة الني 
أصدرتاها بمنوان #الموسوعة المغربية للأعلام الحشارية 
وليك مقا والين طبع علها لعل :]لآق غمى بلاق من 
خسين تحتوي بالنسبة لكثل عالم مقزي على متججزاته 


الملمية فثيتة بأزقنامها قي سجلات المكتبات:المغر, 
والشرقيةءويسذل الآن ممهد النخطوطات الشابع للننظمة 
العربية للتربية والثنافة والعلوم قصارى الجهد لتصوير 
وخطه في متناول الدارسين والساحتين من أجل 
تحتيقه وطبعةبواتضري» أكَلة بسدق طرع مجتالات وتجتالي 
جواني من :ترائنا لم نتمكن بعد من تقيعهاءويمطها منثتى 
في مخطوطات التراث فنإذا اقتصرتا على من رخل من 
المعارية إلى الشرق للحج أو الجوار دون تصئيف رحلات 
خاصة عن أسفارهم وجدنا كثيرا من هؤلاء قاموا بدور 
طلائعي قي بور ادك بين أجرّاء العالم الإسلامي وقد 

نيت يخثا يعلوان «رسل الفكر بين المشرق والمغرب» 
إلى أغمية خذه الجوائب. 


ومن هؤلاء:: أحسد بن .عبد النه الغزبي الرباطي, 
الدكالي (1178ه/1764م) رحل إلى النشرق عسام 
80 1727م وأغة عن غيسوخ مص والحرمين وطسار 
بته في الحجاز فآصيح أحد سفراء الشرق لاافي المترب 
أنقى وحنده بل من فاين إلى (داكانا تطترااللندور الذي 
كانت تقوم .به جامعة القرويين .وعلماوها بين التنافظة 
وأعل النتنال من خلال مقهب واحد تغلفلت جذوره في 
قلب الحواشر- والضعارق, زهو مدهب إمام الندينة مالك بن 
أنس» ويكفي أن نلاحظ أن السمى علي بن:عيد القنادر 
العرة. ا السودان (أي:السونان الغربي أو النتفسال 


1040 ه/1636ع صحية الرخالة المقربي اين 
أقرنا آنغا إلى رحاته حيث كات مراك الحجيج من 


يفش حؤلاء السباج الذين .لم يشموط الرخلآت عننقوا 
في سناتك العج بآداء الزيار كتأجمند ين اقلم بتو 
(1331 ه/1912م) (الذي توحد مخطوطة كتابه في المكتية 
العامة بالرباط عند 1821) وأحمد يلقام الكرسيني 


السوسي. 

ومن المغارية الذين جاوروا في الحجاز وطافرا 
المعمور تاقلين روائع الفكو الإسلامي العجار وخاضة 
المكي والمدني, .إلى مختلف الجهات ‏ 

سلبان بن أحمد الطتجي النصوفي قبل 
مق ع/قملاام 

(جذوة المفتيس ص 208 صبمة 1952 

- مويق بن ابراهيم أبو ارون الأخنات الحمدك 
(516 ه/1122م) التي التحق يعد مقام قي الحجار بمصر 
وغراان وما وزاه النهر وأقام بنيسابور (طبقنات السكي 
ومعجم ياقوت الحسوي). 

- غلي بن عتييق.بن عبد الرحمن الفادقي الأصولي 
الشر السافنظ الذي كان حيا عام 726 ه/1325م وقد 
استفر قي (صقد) قبل المودة إلى /! 


وت 


- محمد بن سوبى المراكثي المكي الذي سمع من 
شبوع مصرثم رحل إلى الشام والقهس واليمن حييث ولي 
مدرتة الثاضن وأقام بها إلى أن توفي عام:823:ه/240ام 
(الإعلام للمراكتي ج 4 ص 59/ دول لبقات الحفاظ)؛ 
وقد أجاز له ابن عرفة (شذرات الذعت ج 7 ص 162), 

محمد بن محمد العتناد المكي (1620/:81030م| 
الذي مدح المنصور السعدي ملاك المغرب يموشحة عنارض 
قيهنا موتحني لين اليب واين سملل وتولى قضاء البمن 
بتدخل النتستور لدى عاقان ملك الأتراكه. 


ا أفسيالمجط ةوقا اليتون التيزيي اهن كان للد 
أربعة لم يبلغ أحد مبلقهم في .عصره وفو القرن الشاني عششر 
اليجري وكانت له جولات في الحجاز وسائر أقطار الششرق. 


وقد لز بحي هؤلاه القيرع علساء الشرق آر يسن حياضم 
الشرق بالتأليف حيث صتف خازم ضاحب المقصورة 
«الدرة المضية في تاريخ الأسكتدرية» في 


ابن رشيد السبت, 


مجلسدات و«الستفاد.من فيوخ بفداده إدرة الحجسال 
ص 117) وما ثاب عراصم الشيق هو قل من كثر مما كتب 
حول الجرمين الشريقين. 

-. صبد الله السوبي الأديت 
وفاق أقرانه قم نوجه إلى الشرق وخاسة الحجاز وانتفاه من 
علماله وعاد إلى إفريقية حيث قله الآمير علي إلى توس 
(عيوت الأريب عما تأ بالمملكة التوتسية من عالم أديبه 
عفد فييرج 

-/أسسم ب عليفة الندني الرجالة'الشاعر التي تزفي 
بتكناس (1313ه/1895م) (الإملام للنراكشي ج 6 


القامر التي أقام تون 


اص 20 طبعة توتن 1351 ها 


السحاشر دفين المدينة المنورة (1311 ها/1893م) 

له ناريخ في علماء عصرء (الإعلام للمراكتي ج 6 ض 157 
عخطوط)ء وقد افتنحه بشيخه علي بن ظاهر الوتري مسشد 
المدينة الفتوزة (1263 ه/1322م) الثي زار المغرب مرقين 
(1287 و1297) وأخَل عن علماء لة وابن ظاهر هنا 
هو اندي أحيا سوات الرواية بالمغرب وأتمثها بالمشرق 
(الإعلام للمراكشي ج. 7 ص 135 مخطوط)ء 


- محمد بن أحسد بن.سالم المباغ لمكي التي 
توني في رسلته إلى المخرب (1321 غا/7903:). 
له «تحصيل الام قن أخبان البيت الحرام والمعاعن المظام» 
(الإعلام للرركلي ج 6 ص 247/ باحق بروكلسان ج 2 
عن 815/ دار الكتب ج 5 ض .1/125 


وهدالك كتب أخرى انتشر في خلالها تاريخ رجالات 
الفكر من علماء الحجاز ككتاب «إيضاض البرق في أدياء 
الشرقه لابن الأبار اليلنسي (656 ه/1259م) (توجد نخة 
منه بالاسكوريال .رقم 1747) بومسند حديث مالك لابن 
الندباغ خلف بن قأنم (393 ه/3003م) وشروج الموطا 
كشرج اين ساف الفابي (642 ه/1244م) رتهسذيب 


يسالك في تمرة مذعب مالك «لانن دوتانى القتبدلاري 
(543ه/1148م) إتوجد نخة منه في المكتبة الحبزاوية 


والتمهيد لابن عبد البر وشروح أبي 
المسافري رشرح ابن السيد البطليوبي (521 ه/01137) 
وبالموعب في شتج النوطنا لابن الصفار ينوتتن 
(429 ه/1038م). 

تلك تذلكة مقنشبة يتشح منها مدى ما يمكن أن 
انتفيده من ينث تراثا الغربي الإسلابي في مختلف. 
مظاهرء ومعطياته وهو بعث كفيل بالإسهام قي دعم تاريخ 
العروية والإسلام خاصة في مهدهما بالجزيرة العربية عدوما 
والحرمين الشريفين خصوصاء 


ميزآت مغربية لفصح ل البرى ل 


من خلال روايتها وتلدعينها وأبياتها-__ ١‏ 


تند تكنون قضيدة البردة وملت للمغرب في حياة 
تاظمها شرف الدين محمد بن سعيد.بن حماد الصتهاجي!" 
البرضيري المصري» الستوفى حام 286/656 

ويد ها الافتراض إلى الملاقة إلني كانت بين 
لف موا 
التنويه يأبي محمد سالج 


البوصيري وأقراد من 
حتى نظم قصيدة مطولة 
واثنين من أبتائها0, 

كما أت إبرافيم بن أحمد بن أبي محمد صالح لقي 
/ 


البوضبزي بالقاهرة. ومع مه - عام 678 قصيدته #آخر 


العماة في ممارظة بانت سعادم,01 


عع 


١‏ ستهاججة بجاية حب الزموري 
م لو 
من سيل يمرقوئ يبلي حبثون 
2 القصيدة في «المتهاج الواشح؛ تأيف أحمه .بن ابرافيم الساجراقه 


لي مشر ابروا مخطوط عي 
"وأسل من المغوب من قلمة حسادد 
الا 20/7 


#المطيعة المصر يف 52ذ! / 1933 من 192 - 2198 
«النسدرة من 389 


بروايته قراءة منه على الحجبار؛ وحندكه بال 
البدر ابن جماعة بقراءتيما عليه - يستده. وحدله يتهيل الفواقه غن 

اين جساغة: غن المؤتفا ابن صالاكه #تقيع اليج النطيعة 
زقرية المصرية 1302 هه + 1/ 128 - 127 


للأمماع انك السون» 


عَيْر أن التعروق - بالفقرب - من الرواة 
القسيدة البردة هي الأناء الثالية ‏ 


ا 


1 - إن مولع علي بن إلى بد 
مسسيدين سبع المكتسابي: المتبوفي -.يقاين- 


1350-8 رعو يرويها عن سنسد بن محمد بن .قث 
زرييا سماعا عليه لجميعهها - عام 
5 


الدين عَثمآن بن محمد ال 


3 عدب يقزاءة ابن جاير الوادي عاغيه بق سماع التو 
لها من تاظمها البوصيري. 
دتفرع عن رواية اين مزاحم طريقان + 


]- .طريق:التسولي.؛ علي بن محمد ين أحصسد بن 


أي يحهى النازي : حد يهنا إجازة: وعنه يرويهنا عند 


زكر ايع في ههرسه النين من الرياة عع ليو سوام :مط 
#اجروم: أجاز له جميع مولداتته وده 

البادسيء قرأ عليه بالميع. 

وابن مزاحم هو نام القصيدة المعلولة للتنبيه على بعض البدع التي 

لهرت في جامع القرويين بفاسء عبيث ورد تصها عدد الجزدائي في 


أسوةأولادمزاحمه في «الديوان الإسماعيلي؛ لأصول الأتساب 
لسكائ مكناس في العسم الإمماعيلي» وأشار في مجلوة الاقتياس»-. 
علي بن ممح الزرهونيء ناملا ذكره اين الأحس ولم 
يذكد وفاته؛ فيل هو ابن مزاحم الذي تعنق على إسمه * 


الرختن الجادر : مكناتبة من مديئة ثازا في جسادق 
الأرة علم 297 هف 

بأد ريق المراكقي أ: أجسد ين محمد التيديليه 
قال حدثبي بها الأستاذ المقري أبو الحبن بن سيع» وعنه 
يرويها الجادري قراءة لبعضها. 

2 البرجي + محمد بن يحيى بن محمد القاني 
الغرناطي :تزيل قاس. 786:2 2 1913840 

3 إين الحقيد : عبد الرحمن بن محسه بن عبد 
الرحمن الجلمائي. 2 789/ :87 181388 

كلاهما حدئهما با عز الدين عبد العزيز اين جماعة. 
عن البوصيري- 

وكل من البرحجي وابن العفيد. يرويها عنه ‏ بالإجازة 
- آبى الوليد إسماعيل اين الأحمرء وعته الجادري. 

8 - له ليحي سصحيين أبي التقلمون مَينه 
المشماتي الفاسي»7! رواية عن اين جابر الوادي عاثي : سطع 
غليه لجبينها تدوئى عام 747ه. عن التوزري سابتق 
الذكر : سماعا عليه لجميعهاء عن ناظمها البوسيري : سباعا 
عليه 


ويقراءة إين أبي مسدين بمها الجادري مرقين قي 

جللعين. أخراهما أواغر مبعرم 797 ها 
28 

على أن رواينات 00 

تطعا ا شوقية 5 : 

ا تبتدى من + السااشكت وقعه 


تتقق على قن موحد 


تسعة أبيات متوالية 


). ترتافه عدد ابن الحطيب في عالإساطة تعر معفية و 
الظاهرة + 303/9 400. وني أحد سايق «نهير الجضاوه - سى 005 
إشارة إلى مستتدات أخرى لترجست. 

مضاد ومرائ تريس ورد سب ستها نبو راقع 
المشارة المغريية.... س 350 + تعليق 30. 

7) قد يكون هو الذكور عند ابن التناشي - كاتيا للاطان ابر: 
اياك يلاع مخض بن مستداج ]بي للديود عسي ا نيكوواة 


ثم تتنبي عتد بيت : «لولا العناية كان الأمر فيه 
0 5 

وبهذا لم ترد الأييات التسع في ديوان الببوصيريه”1 
وني المخطوطات المتقوقية التداولية - بالمغرب يتن مقن 
البردة؛ وفي تسبيعها للجسال إبن وفاء ولم يشرج عليها 
المحلي والأزهري والخريرتي والباجورني. 

وسقطت ‏ أيضا ‏ من رواية الجسادري عن إبن 
مدين» وين شرح الأليوري الأندسي للبردةة 

-0- 

وعن الرواية المغربية يقول الزموري في شرج 
البردة :4؟ مودت قي بعض الطرن» قال الأستاذ أبو 
الحسن علي بن أبي بكر إبن سبع + وجندت في بعش لخ 
اغذه القضيدة إسقاط تعة أبيات على التوالي» أولها ؛ هلما 
شكت وقعه البطحاء قال له» إلى قوله : «دعني 
ووصفي»1" فقال بعضيم إن هذه الأبيات ليست من كلام 
البوصيري ولا تقنه: قال الأنتاة المتاقور: يل عي عن 
نظلسه رحسه الله. وهي في روايتي. إلا قوله «قالئخل 
ياسقة 'تجلوه فليس عندي في أصل الر, 
أكيند ثيوت الأييات الشعةه شرح غليها كل بن 


الومو,. 
عليها الجادري استنادا لوجؤدها في بع النسيخ:3" ثم إبن 
مرزوق الحفيد اعتيارا يثبوتهنا قي يعض النسخ المقريية: 
ولاشهارفا بين الناش تربة إلى !! 

غير أن كلا من الجادري وابن مرروق» يذكز عن غذه 
الأمات أن ناظمها عو أبوعلي بن الجياب الفرتاطي:4 


ابن الأخمر وسعيد الكزاني انه مجبده كد جرح 


5-0 غبسة وسلبسة 
4 / 1958 والقسد إلى من 0798 
30 النغطوط البشار له عتد التعليق 1. 
يقصد ينخراخ الفايق 

32) شوح البردة لنجاهري المشاد له وشيكا. 
13) «إظهبار سدق السودة في شرح اليرهقه + ايم افرح ٠|‏ 

اي ايان 


4 ترجاعه عند اين الغطيب لي «الإحاطقه 4 / 5ل غاد: لمعته أب 


الأحسر في كسل من 
الجبانه س 299 242, 


الجساثء .سن 135 129 و «نتير قراو 


52-5 


ويشيف إين مرزوق ‏ موكنت ممعت - أيضا - أن الأبيسات 
ليعش الفاسيين». 

وسا سقط من الرواية المشرقية بيت «إن قام في 
جامع الهيجا خطيبهم.... وهو ساقط من شرح إين 


الأمر والأليوريه وشرح عليه الزموري والجادري والقصاره 
وقال هذا الأخير : «لم يثبت هذا البيت قي الرواية: وإتصا 
الشخ التي بأيدي النااسء9" ثم 
في الرواية 


غرحته لأنه موجود قي 


رج خليه إبن مرزوق العفيد قائلا .+ ٠م‏ .يا 
الاك 


قي كثير من النبخه 

2 
وستخلص من هذا العرض» وجود نص متميز لقصيدة 
لبردة في تسخها المقربينة. ويعض رواياتهساء:وهي أولى 
ميزات لفتفال المغاربة ب«الكواكب الدرية في مندج خير 


والميزة الثانية : مساهمة أدياء المنطقة ‏ يوفرة - في 
تأليف شزوعها الأولن خلال:القرن اليجري الثامن :298 

وبع هر الزمن جادت الميزة الثالثةه قالترم التنارية 
قراءة البردة - وممها القصيدة الهمزية ‏ قي اختفالات المولد. 
النبوى الشرين» وقسد نوه أحمد الفاني7 ياستقال 
المصريين بالمولد النبوي؛ على أنه لاحظ قائلا. أنهم 
لايقرموت هذه الأمداح التي تقرأ عندتا بالمقرب ليلة الميلاد 
المبارك: مثل الهمزية والبردة وغيرهما من القصائد المتضنة 
منج 5 طن 


الأندلسية, وهي ظاهرة تيداها المهتمون: 
واستمرت حت صارت. جزءا ممسزا الترات. المقرن 
الموسيقي. 


شرح البردة للفسار من مخطوطات اس 1/314. 


16 عوهف قفرب برجم إلى مرراقاه عن المتسازة التقربيطة يمر 


17) عرخلة أح الفاني ١‏ مقلفات منه من كتلقة جؤيج هنر 


وللحقناظ على هذه الطريقة بادر المتأغرون إلى 
تسجيل هده التلاحين بالوسائل التي يتوقر ليها عصرهم» 
وليست سوى تدوينها بالتقبيد أو التأليفه وتعرض من هذه 
المبادرة ثلاثة أوضاع ‏ 


1 - سنت الأنوا تي مدت 
المختازه» تأليف محمد ين العربي الدلائي الرباطي؛ نزيل 
الدار البيضاء ليكون مرقده الأخير بهاء بعد وناته عنام 
5-0-0-0 

إلى + عاب الثماقة العامة لعي »كاك برذ ظاهرة 


المافحين بالرباطه 

ويسدو أنة كان الرائد البنارز / 
الترات بمديئة المتموره ا 7 
اجتماع المنشدين لترديد السديح النبرثي كل لبلة جممة, 
وصار مركز هذا التجمع عند مشهد الإمام أبي علي السن 
بن سعيد في حي بوقرونه وهو بلوح لهذا المشروع أثناء 
يمدح بها صاحب نقى النشهد ويقول : 


ويميج المصطفى اليد يسودةة6 


وقد كان من أثر هذا المجمع المديحي أن ازدهرت 
مدربة النترتجم بالرباط: وتتدلللت ‏ عنه ‏ بواسطة اتلميله 


8 محمد دبلية في #اللسيات/ النطيمة الاقتصادينة بالزياظ 
امس 57 : ألناء ترجمة محمد بن العربي الدلائي. 
مع تالس الاتبسانة ورت تراجم لماه وسلطاذ لياط للع 
اتيك المليد وا اين ين 01 زا اياي 


ألثاء ترجمة المج 


الزباطي النمروك بالحداذ9:) ومن هذا تأدت إلى تلبيذة 
أمتاق النادجين إلى الجيل الحاذى التقيه المرحوم غيد 
السلام نين محمد القديزة الرياطي.801 

مه 


وعزز المترجم مدربته المديحية. بوضع رسالة قي 
الاتجاه ذانه» غتوتهنا بام تخ الأفواز في 
على مدح النبي المخداره حيت أهير لها وتتيكا. 

وعد يكرقي مدعلا له يدق اند 1 شل 
المسمدية.. جاشت قرائح آقوام بالنظم :قي السديح النبوي 
على أغاريض الأشمار: وي أوزان الموشحات والرجل. 

وفان عن اع حال 0 
البوضيرية» وأعتها الهمزية. مع 
النانى على ثلاثتها بالحفظ ره وانبرق خهرة 
السماخ فوشموا لها أطباعا والحاناء ون 

ولما كان المؤلف د اتقطع إلى ذا الميدان» ونال 
قيه حطا يردفيه على الأقراته ثاقت نفسه إلى تدوين 
مقنظفنات من أغتاير التقمات والأئحانء وأحاسن الطيوع 
والأوزان. مما يتصل يان اد القضائد الثلات: مع مغللاتها 
من الأثمار الموزونة والملسونة. جادفا يمساولفه إلى 
قدريب أهل اللماع. وإعانتهم على مزوالة الأمناح 
الَكريمة. 

وبعد لمحة عن مزابا الافتفال بمدحه يل. ينتقل 
مدخل الرسالة:إلى عرش أركان الساع؛ ويستفها في 
ثلاقةاء 

- الشمر المتعتى به 

والطيع المترنم بلحته. 

- وألوزت المقروع ذلك النرنم في قاليه. 

تخد المقدمة في تحليل هذه الألوان الثلاثة: قتذكر 
تفاعيل التحور المربية وملحناتها: ثم الطبوع الني تتمييق 
يها الألحان» فتعرتها عجملة ثم مفصلة: وتنتهي المقدمة 


ن ما يعين 


:18) فرجمكه ختا اين إيزاهيم في «الإلام..٠‏ النطيفة اللكيسة 
ال 


عحد كك ارك كلك الذي فى الميزان. عي يفره 
البؤلف إلى خسنة أووان : 


وهنا يتخاض المؤئف إلى الموضوع الرئيبي للرسالة» 
.رهو يصلغها قي قمين : 
الأول في الطيوع الأننلية التي يستخدمها السمعرن 
أغمار التديح || 
والثائي في الأطباع المستمملة عند الصوفينة قي 
أناشيد الذكن. 

ويضد عرض المترجم لتقم الأول يذكر ألحانه في 
واد وعشرين ظيمباء ويستهل ككل طبيع أتالإحالة على 


قصائد البردة والهمزية والبغدادية: ثم يعقب يذكر مطالع 
أشعار المديج التي تنشد مع القصائد الثلاث - على النقمة 
المترجم بها 


وها حَيق مو الشرع الأرونة والكريد ستعرروق. 
الإزيدان الذي ينشد في الرصد. ثم الحسين واتقلاب الرمل 
المسمجان قي رمل المايةء ثم الغريبة المحررة السسجة في 
غزيية الحنين» والخامس والساس : الول كند ومنب 


يقتي من الطبوع الأ 
ثلاثة: وهي الجركة والسيكة واتقلاب الميكة: 
المجموع واحدا وعشرين طبعا قدمها على هذا || 


الأصبهان - رمل المآية - الجركة - الحجاري الْمُشَرقي 
- الحجازي الكبير- الحضار- الرصه المؤموم ‏ عراقي 
العرب ‏ رصد الذيل ‏ المشرقي. الصغير ‏ الاستهلال ‏ الماية 
- اليك اتقلاب الصيكا وهو ملحق بسابقه - غربية 
العشاق- عراق. العم - حمذان. 


20) اترجسته عند عبد الله الجراري في مأعلام القكر المعاض.:.+: مطيعة. 
الأمتية بالرياط ‏ / 350 - 301 


م 


وين .فرع السؤلف من هذا القسم الأول إتتقسل إلى 
القسم الشاني؛ حيث عرض ألحان الأشعان الستسلة في 
حافات الذكن فذكوفيهنا طرائق عن بيض: الطيتوح 
الأندلية على هذا الترتيب # 

-طريقة من الحجازي المشرقي ومنهسا طريقة 

الأسبهان. 

- طريقة من رمل الماية. 

- طريقة من قريبة الحسين وصيكا : مختلظتين. 

- طريقة من الحجازي الكبير والحصار ومعهيما 


الرصد 
- طريقة المشرقي الصتير والاستهلال يعده. 

وآخيرا : خاتمة في آداب مجالس الأمداج والذكر. 
هذه هي رسالة فتح الأنوارء وهي لا تزال مخطوظة 
قي نسخ قليلة:1/ حيث تبلع صقحات البعض متها إلى نحر 
التعررين صنجة إمن الضيم البتوتط: وجب عله الرتتالة د 
كما رأيتنا ‏ مكملة لمدرية المترجم التي أحيا يها ثرا 
المديح النبوي يمديئة الفتصور:: وسيكون نظهنا هو الفلحق 
الثاني. 

2 ب سقيدةم بغط علابة المغرب: القاضي محبد 
الهسبييءن الطاب اين سردة ابرق الا 
ت 133,1877/1294 سجل فيها طريقة الندرة:الفاسية في 
قراءة البردة في المتهد الإدريسي يفاس: وقدم أماء 24 
نغمة تيتدي من طيع حمدان أول الفصيدة. وتشسلسل الأنقام 
إلى طبع عزاق العجم عند آلغتم. 
والمقييدة أتبتها مدونها بغطه قي ورقة تين مخطرط. 
وسيرذ نضها تدا الملصحق الأول. 

3 - #النتنزال الرحسات يناد بردة النديح 
بالتغمات» لمحمد المابد بن أحمد بن الطالب ابن مودة 
المزي الفاسي: ف 1940/1359: ولا يزال مخطوطا8. 
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من 74 2078 مع بعض مخطوطات خاسة. 

2) ترجيته عند الكتاتي في صلوة الأنقاي* 1 / 104-301 ثم علد 
ابن زيدان في «إتحاق أعلام التاس» 4 / 350 305 

إذة) استنزال الرحمات موصوق عند محمد المتوني + ظار وخ الوسيقى 


بعد الاستقلال - في أكثر مدن العقزب. 
: إكقاومنا إليها 


نح الأثوار» تسير خلى 


بالطيع الواحد مع استيعاب أنفاعه. قمرة بالستعمل من قم 


الأصيهاق: ونرة ريل 
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الملحق الأول 
مقيدة عن التلاحين الستسلة في قراءة البرذق 
يفاس 
خلال التقرن 14 عمل محمد المهدي ابن سودة 


البردة تقرأ في مولاثا إدريس بالطبوع على 
هنا التمظ : 


النغمة 3 


من أولها إلى محمد سيد الكونين» 
تناح 

حجاز مشرقي. إلى بوانب إلى ذاته» 
إلى«أكرم بخلق نبي زائه خلق». 
عرق عرب, إلى »وبات إيران كبيق», 
إستهلال: أو الجركة؛ إلى أقنمت بالقمر 
المنشق». 


الأنداسية بالنقربه, مجلة «البحك الفلسيء + العده 15-14 مزنوج. 
ع 169: وترجمة مؤلقه عند فقيد البح المصدرئيء البرحوم عي 
السلام ابن سودة : في فهرسه عسل التضال للنضال بالأشياغ وأهل 
الكمال» : مخطوط. 
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الماية: إلى متبارك اللده, أو ءلما كت 
وتعفد 

وص الذيل» إلى مل للمحاول شاواء..ء 
الرضصبد إلى غالدر يداد 

التحصار. إلى نانت لديثاء 

الزيدان إلى «لها ممان كموج...» 
المزموم د: إلى «ياخير من يمم الماقون» 
غريبة الحسين. إلى «كيما 
شيرق لمناء. 

المحررة: إلى بوقوا القرا...» 

اللبوح : الحسين: ورمل الماية 
اب الرملء إلى «هم الجبال» 


إؤه أى 


مشرقي صغير» إلى «فإن 


ثم انغمة) 27 الذيل. إلى ميا أكرم الخلق», 
الجمل :77 «حاشاء» فرمل الذيل. 
ثم الغمةا 22 رمل الذيل, إلى «يارب واجعل رجائي» 
الم انقماقاة ١‏ .العكاقء إلى درلا يحب ضلاته 0 
ثم اتغمة) 24 عراق العجم. إلى الختم 
الملق الثاني 


ارسالة فتتح الأنوار لبحمد بن المربي الدلائي 
يسم الله الرحمن الرحيم 
صلى الله على سيدنا محمد واله وصحبه 
الحمد لله الذي فتح ألسنة أقوام بمدح نبيه وشرح لهم 
ائل حبيه ولم يجمل لهم 


نويه وتسم بدك حاكلنن 


: اا يساجه عند رقم 1 قلالة ليخ 

24 القسد إلى الشريف رشيد الجمل القاسي. من آخبة أشياغ الموسيقي 
الأندلسية يقاس أو أخرق 5:: وهو مذكور في البحث المشار ل 
بستلة ليحك العلمي» بس 300 


مائها صدوراء وحلاهم بمحبة صفيه. بعد الإيمان يه 
وتغلهم يهيمان الأفكار في 


أصل الوجود ونوره: وبدده الذي منه ظهورهه ماتخ الخلق 
السعادة والاستفامةء والملتزم لمذاحه الشقاعة يوم القيامةه 
وعلى آله قروع دوسشه. وأصحابه الذين متعهم الرء 
ابتور طلعته: وجعلهم كواكب دينه وملعه:.صلاة .لامآ 
يكوتان لنائليما نوراء وينال بهما في الدارين بهجنة 
وتعرورا. 

وبعد فلما كانت سحبة.هذا النتي الكريم قرا على 
الأعيانء والضلاة والسلام عليه من أجل ما تلفظ يبه 
اللسانء وأمداحنه وذكزه.أوصافه الجميلة وتائله الشريقنة 
أفشل ها اعتني به الإقسان» الأ ذلك قريعة 
وؤسيلة إلى نحية الرحيم الرحمان : هاجت أفهدة أقوام 
وأكرمهم الكريم بالحسنى وتزيادة: 
ياش محاسنه بديع الأزهار:. وقلدوا بهنا جيوه 
الموشنحات والأشعاره وحلوها بحلل الألحان والتفسات الغي 
تبيج الأفكاره إن في ذلك لعبرة لأولي الأيصاره ومن يقص 
ات بالدرر .ومن يطل التكر يجن النظر. 

ألا ومن أَخَل ما قيل في ذلكه وحصل ماغئالك» 
ملثة الما الأفشل والبحب الأقتل نري ببمسد بن 
سعيد البوسيري ريشي الله تغالى حت ,وتقمَ] يبركات 1 


جذبتهم أيدي السماه: 


وهسريته, وألغيةاها الإمام أبي عبد الله سيدي محمد بن أبي 


يكر بن رشيد اليتدادي رضي الله عنه. المشهؤرة بالبغدادية 
وهم بالخفط والذكر 


استقلالاء وكادوا يستغتون بهم غن غيرهم» وذلاك من حسن 
تن وحدترا نك ممشعي وخكل للحداك بن لكل الل 


25 ليت الرتريات البغدادية بأنقية. ولا يتجاوز عددها 613 نيتاه 
ويرجع في التعريف .يها وناظلمها إلى عبد الله كنول #الواعظ 
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لذلك علبوعا وألخانناء وتات وأوزاناه رغنة قيتا ينوي 
عحبة عا النبى, الكزيم؛ .رتلذقا بذكر أوضافٍ خنه الوسيم» 
إذ الحب أضل المدج؛ والمدج أصل الريح: فلقد فال 
المحيرن, واغتتم المادحون: وخر هنانك الميطلون: كما 
ألا يا سب السنقي زه مياية 

وضع لان الستكر أيا بطييه 
ولااتنب أن ب البيكين انا 

علامة ب لله عي عييه 

زقال آخرء 

جو رول لقا يتح هر 

ويصِو نت تبي إناجلى ال ذكر 
مرا ل مس د 

عغَال وان أن بعى لله الفخر 
إلى مولاه العلي الكبيره 
الرحيم بالضمقاء اللطيف الخبير: الحاج محمد بن العربي 
الرياطي داراء الدلائي نجاراء عقا الله عنه وزاده نن محية 
يجمل مدحه له وسيلة إلى كل خير يدلي.بهء لما 
تفضل الله - سبحائه ‏ علي بالاكتفال يسيج ئبيه التصطغى» 


وأنالئي مته حظا أوفر وموردا صقناء 


إهذاافيتول واشعه العبد الققير 


حافي بساتين 
التقمات والألحانء وروض الطبوع وجداول الأوزان» لملّي 
أقطف من دوحتها زهزات الإحكام وثمرات الإثقانء 
قوضيت هذا التختصر تدربيا للمداح. ونعينا على تعابلي 
الأسناج؛ ويميته :قتح الأنوان ني بيان سا يعي على سدح 
النبي المختاره» سائلا من الله سيحانه ‏ النأييد قي المراد, 
والتتحمن يبسن موعيسات البصاده يان يقش علي ارم 
يركات مدد هنا النبي الكريم؛ عليه أفضل الصلاة وازكى 
التسليمء وهو حسبنا ونم الؤكيل: ولا حول ولا قوة إلا بالله 
الفلي العظيم. 

ثم اعلم ‏ أولا أن للأرواح ارتباطا بالسماع. والنقمات 
من حيث هي: وذلك - والله أعلم ‏ أن الروج لما أريه 
دخولها قي الجد عولجت بالطرب والنقبه 

اثماء وقيل + إن الأرواح لما خاطبها الحق سيحانة 


وتعالى في عالم الدن تقوله سيحائه ,الست يريكم قالوا 
بلى. ذلك الخطاب سازيا يها قكلما سمت صوتا 
جنا أوفينا ستحتا إلا وتعلقت يه وصالت إليه. 
وتذكرت يه لذيذ لِك الخطاب, قيحصل لها الوجد 
والطرب, والله - تعالى - أعلم: .وقد ذكر مثل هذا العز ابن 
عبد السلام في خل الرموز. 

ثم الماع وقع للأئمة افيه كلام كثير لسنا بصددهء 


وحاصل الأمر أنه مهيج لما هو كاين في ياطن ستبعه» 
والخلاف:الواقع لهم فيه حو قي غير مدح النبي مَل وأمنا 
غدجه هومن أنصل الأستال وجل القربنات» 
٠‏ يدليل قوله - عله : 


خال خا 


عنوان حيهء وحبه شط قي ال 


آلا لا إيمات لمن لامحبة له وحسب المادحين 


3 ابت رضي الله عنهه وقوله - ِل له : أيدك الله بروج 
القدس. وقضية كمب بن زهير رضي الله عنه؛ وعفوه - كَل 
4 ااه برع وجل رقنبة: 


عله يعِدما نوا 


وقول الإمام البوصيرتي رضي الله عند في البردة 2 
بيلة بس ليله 


الشعر والغدم 


لك مسي كرك 
بوقال: في اليزفة"- أنيضا .رضي لله حقه:+ 
وت لزت لكناق مناه 
وبي حم لخت لقي غيم م 
يكير لقوله مَل : أنا ملتزم التفاعة لمن مدحني» 
أو كما قال عليه اللام: وقال الإمام البغدادي رضي اللله 
اعتفاج 
بتدحك أرجوالله يغثر زلتي 
ولو كنت عيدا طول ضمري أقنب 
قلت في ذلك عفا الله عني: وحقق فيه رجائي 
وطني 
لفن ميتي عسوم اكاب والوَلتل 
فسدتي مبح خير الغلق بالرسل 
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وعين طني ببال مان معترفا 
نن لم يشف إلى السه | 
سدس سس ا 


اتإقا تقر رعتذا تمين أن تذكر أركان اللتساعة:وسا 
بتركب هله وكيقية تله وما هو ستل في الوقت 
عند المادحين لمولانا رسول الله له وأهل حلق الذكر من 
الطائفة الشاذلية ويالله التوفيق: فتقرل + 
أما أركان السباع فهي ثلائة: وذلك الشعر المتغتى يه 
والطبيع المترنم باحنه. والوزن المفروع ذلك الترفم في 
قالبه, فهي أركان ثلاثة لابد لكل متشد منهاء ولا يمكنه 
الخروج عنهاء بل لا يتأتى له البماع يدونها. 
َم ان الكلام الذي يتكلم به الإثسان .من حيث هو 
معرب: وإما ملحون: وكل منيما إما ننظوم أو متثون 
- أ البرزون. يطلق على النلم 
الملحون يطلق على النظم المعرب. قبالموزون - 


حينئظ- هر الغمره وجو الركن الأول من أزكان التماعر 


وحقيقة الشمر حو ما الشآم لوزن وقاقية يقصده وقد 
كانت العرب تتكلم بيه في سجيتهاء قلا اختلظت الألبن 
خطت الأفياء له قواليه تغوارط لماه وسفن هناك 
كتاكت مه يتشيكم اننا حريسد لعل الرييض يرن 
معلوم. ودلخص ذلك الحصاره قي ستة عشر بحرا تضبنها 


أطسل يمد يد البسط توفير ككامل 

ون مزج الأرجاز للرمل أسرع 
وسارح يتخقيف المشضارع قاضيبا 

وجا عرب القباره عاتن 


غنا لا زلا رغ ونيان نيه جوف :يل 


وندكر بعد كل بيت من تفعيله ببتا على وزنه من الندج: 
أول ذلك قولهم : 
شال طتويل القعزما آنا قائئل 


فمولن مقاعيان قموإن نقاعيلن 
تشفع إلى المولى باه تحفد 

قمامئله ‏ واللنه ‏ للعلق شافع 
وسديسه قد سككقسة السرواة 

فافلاتن فاظن قاصلات 


سن والفريقين من عرب ومن عجم 
وفي أج زه وافزه تقلول 
تنائين تافهن تسيزل. 


صسلاةثم شم تجلدهة 
على الفادي راج الخلشق أحسسد 

وله الأجرلءم اققاميل 
كس س عي يتل 

الله عشم قدرجاء بد 

سف حبكل 
ل ا يل 

2< لخر امي انق 
العم «لكتتحتتتتمم 

وع وص اتلد يتشكل 

ياشناصطعلى محمد 
وله ومخيسه ولتق سدى 

سن الأجسيزة بسنا يلكي الرسبل 
فاعلان فاملاتن.قاسلات 


-26- 


أخمد الهتادي الرسول العجتين انتهت البحور التي لها تقعيل: والحق بذلك 
ومخطور الكامل. الرمل» .وتخلغ لط 
كزيل واجد ريا مرتبا :.الأول: 


خلاة اله على المعسضي 
الاني التاس إلى التهيمج 
اذا لمك ارم والملى 


ا 0 0 ا 
ونسزيسلى الكرام ليس يضام 
وخسارزءت هملتثهمات 


0 الحخلات 
ي الخير 
يرق ًِ 
وتفسا تبه شال وغير هذا إها توشيح: وحنيقته هو ما ضدر 
9 1 ني بثلاثة آبيات على فافية أخرى» 
1 ان ين» وهكذا إلى انتهائه؛ على أن 


يان يب ةتيطيب» ييكون صن يحور الشعر أيشا:وسا سق بها غاليا 
ادا قلك من:النظم المعرب : أيزال لجال 


الم 1ت 11 ١‏ 
على من نا قي اللقا النظيم قال أبو عد الله بيدي محمد البوعصامي رجمه الله + اعلم 


6د) قال أبو إمحاق التاولي في مأغائي الا + «والزي - كالتوشيح .ما وقي شرح .نفس السؤلف للقصيسدة الغ زوجية يفرق بين اللوجبل. 


كان كالمخسات والبريدات. وغالسه غير موزون يل منحوت: وينم واللحرن قائلا : مأو من اخترع الزجل بالندلس وأفهر حلاوقه ‏ 
1 أبو بكر بن قزمااء وأول من أحدت الملجون كاتموشع + ابن عمير 
عروبي أو غردبي أو عدراويه. الأفلي قر الفاسية. 
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أن كل سا يسدور على الألسنة من أنواع التلحين - على 
اختلاف أجناسهنا ‏ قهو راجع إلى خمة أصول من الطبوع 
وما تفرع منهاء والمتقرع تبعة عشر طيعاء تفرعت عن أريعة 
أصرل وهي الديل. والزيدان. والماية. والمزموم؛ ولم يتفرع 
ادي هو الغريبة المسحررة. غي»ء 


بن الأصل الشامئ. 


فالمتفرع عن الذيل: 


عي رمل اليل وعراق المرب. وعزاق 
لذيل. ورصد الذيل. والاستهلال»:والمتقرع 
عن الزينان ستة:؛ وهي الحجازي الكبير. والحجازي 
والحصار. والأمبهان. والزور كد 


الصيكتة :انبل من انضط الفيكنةه ثم إن ارون كد 
ومجتب اليل معدومان لم تعلم لهسا استمسالا أملاء وأما 
البزيدان فيقي طبعه ينك افي الرصد, كما أن الى 0 
واتقلاب الرمل مدموجان في رمل الماية؛ كالغريية 
المسررة : قي غريبة الحينء قهذه ستةء يبقى واحد 
.وعشرون مشذكرها بحول الله وقوته, وندكر استعمال 
المادحين فيها حسيما حررثات وبالله تعالى التوفيق» 

ثم اغلم أن ليذه الأصول الأريعة تعلقا بهذه الطبائع 
الأريع : التي هي الريحية. والنارية. والترايية. والمائية» 
لشفي على سحاعيه الرينية لقي بوتشركنه الناية 
وفزوعها غالباء والغالب على .ساعب الشاريسة الصغرلء» 
ويجركه النزهوم وقروعه. والقريية التحررة غالبا والغتالب 
على صاحب الترابية السوداء: ويحركه الذيل وقروعه غالباء 
والنالب على صاحب الماية البلغر. ويحركه الزيدات 
وقروعه غالبنا, اتتهى. رقند اجتمع كل ما ذكر من الطبائع 
والطيوع.. والأصول والفروع. وا ينساشت كل طينع من 
الحرارة والبرودة والرطوية واليبوسة : في أبيات نظمها 
الإمام الوجدي رحمه الله, وجعلها مختصرة لتحنظ: وهي 
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لايع ها في منال الكون أرمع 

فني متلها غرب الظبوع ذوي الخلا 
ماروا سي ارت ريطا 

وبساليره ثم اليين قد خصها المبولى 
وبلم ليع المه رلب ويتاره 

ورطب الهؤى والحر للدم قد خلا 
وصفراء بسع التسار يحرق حره 

ابي بن كل يعوو الجا 


ينفح ةصرث الستيدل ثم فوففة 

قمر السو فس لا 
عرق رصق الف ةيل ع اع انمد 
إن كنت ذا اعلا 


وَرْصه فارع 

ولا تنس في وقت الطبيع مجنيا 
وطبع عزاق العم للذيل ينجلا 

وزد طبع الانتهلال إذ هبو منهم 
اقي فروع الذيل ست تكلا 


وللبلشم النز يدان مه أمهائه 
ورا حصار زوركسه كما انجلا 


وغشاف قد بان واغتص يالا 

كنا العجازع الكبير لد موصلا 
ثم الحجسازي المشرقي .وله جركة 

فروع الزيدان ستسة بمند يبالبولا 
وماية حسن حركت لذوي الدما 

تماص عسوو 
كناك هلان الركل من طنع متاينة 

يديج أشواق التصاحب في الملا 
وز للرصة الكبمرمع رمل ماية 

قاربسة فروغخ ماية تبعلا 
وصقراء للمزموم قائب فروهه 

قري ة حسين وحضناتهم جلا 


0 


ثم المقرقي الفنير بي ف لاقلسة 
ترم ةم سوبو لانتس هبيه 
ره محرر 

7 قفوأضٍل عتم كذاختكمسلا 
انتهى محل الحاجة منهء وأما الركن الثالث وفو 
البسيط؛ والقائم وصف» 


م 


الشرب نهو خسة أونان 
واليطايحي؛ والدرج؛ والقندام: مع أن آمل الأمباح:الأرئان 
عندهم في أذهانيم» ومحكمة في آلتتهم من إتعان 
الاستعمالء فلا يحتاجوت إلى ضرب يكف ولا بقيره ومن 
تأمل عذه الأوزان الخسة وجد أصلها الإفراد: قبي تدور 
عليدء ومن أجل ذلك اتخدت هذه الطائفة - أعتي 03 
الذاكرين الله تعالى بالسلق والسماع ‏ من كلام القوم ألحانا 


ذكرها ‏ عند المادحين لبولانا رنول الله يلق ونختم ذلك 
- إن قاء الله يما هو مستعبل عند طائغة الذاكرين؛ مرقبا 
ذلك على مواقفة النغم: لأن الطبوع لها ارتباط يبعضها من 


حيث التغمة لا من حيث التفريع والأصالة: ومتبها على 
انم كل طبع واسم واضعه؛ متتصرا على ما لايد منه؛ وكان 
كلما تقدم إلى هنا مقدمة وتوطقة لهذا المتصودء واللله 
يحرر تصدنا لوجهه الكريم: ويجمله وسيلة لمحية ثيه 
الكريم ويتفع به نتماطيه: بجاء مولانا رسول الله يلع 


3 


طبع الأصبهان وما يستعمل منه 
وهو من قررع الزيدان, وي ييا الإسم لكثرة 
جريانه على ألستة أل الْأصبِهان: وا. 
الأصعد الأصبهاتي؛ وقدمناه لشرفه: إذ قيل إن ملائكة 
ايسان ردي لمات ملي فك 
أوله » البردة: وهي من: بحر «البسيط» في أريع نقم. 
اشم + الهمزية: من بحر «الخنيف» في 


إجه جابر بن 


البغداديةء من بجر «الطويل» في ثلاث تقم, 
هده حشرة السرور, «عزج» في نعمنين. 
يا مجمع الإخوان؛ «مضارع».. 
:. الله عظم قد رجاه محمد اكامل». 
حب زين الغلق سبائي. «موشح. 
عمعكم عليه نوره موشح*. 
الحب أقناني «توشيح + مضارع مقبوض». 


+ سقائي من هويت خمرا «هزج». 


: ياكثير الملا توشيح + مضارع». 
: كل من يهوي ولا يهوق الرسولء «رصل 
متيو المهو. 


ا ا 


: ايا مصطفى يا محمد؛ مجتكه 


حم 

ثم : يا أكرم الخلق على ريه. سريع». 

شم : رب يارب مائلي غيرك يا سولائيه 
عبر يولقة. 

ثم : صلوا غلى الرسول المختار المائمي المداني؛ 
تجريولكم. 

اقم صلوا على :يدر التمام؛ «بريولة: 

ثم قلبي مجروع بلا ثصال. 

شم + دفيت بكاس؛القريه. 
شحاك الزقر في الروض». 

كم : إلاهي سآلنك بالتصطفى» ضتقارينه. 


له طيعه وطبع حمدان أيضا لقرب 
انتهى ليع الأسبهان سيدا حررناء رقتداء.ولغمشاء 
مستحناء ونهاية العلم إلى الله سبحائه. 


00 


20 


1 


0 


طبع رمل الماية وما يستعمل منه 


كاك اللرمرة عزني عقي عليز اليد 
ازجل». 


يامحدد يأجوهرة عقدي؛ «توشيح», 


: اضح عتدي الخبرد «مضارع» 
جمع الله شتاتي. 

تعن قي خشرة الرسول لوني. مخفيق.. 
حقائي خن هويتك خبترا. 

عن حيتي في ختين الؤرق» نهزج»د 

أجمد الهادي الرسول المحتبى؛ «رمل» أيضًا. 
ما كني واعتمادي, 
هو التيتي المعظمء «هزج». 

على الله على الهسائي الْسحكد طنده 
بجريولة. وعي عن علج القلاب كزيل كبا 
أن هذه الأريع الثي يمفجنا من طيع الحسينه 


واتكل أدمج ني رمل العاية كما تقدم الكلام 


عليه» وعي * 


أنا بك مولع» ممشارع» 
قَانا ذل جد معطي 
+ ملح النبي قبا فائدق معزج». 
قلبي عاشق في سيد الأبزار: «زسجل», 


عا تريد غير تزبك:«نرجل»ا 
هلوا على || 5 
+ الهم صل بطوك العداء «متقارب» 
وبنعد لهبسجط والسسركة لق نتمتها عده. 
انق طيع.رمل الجايئة ملغصا اختبيشا خن 
واتتخبناه منه وحررئاه؛ وقوق كل ذق علم. عليم. 


١ ا‎ 


يا أكرم الخلق على ريه مببريع» 
لهاثشد الببركة. 


فى مااويةنةا 


طبع الحجازي النشرقي وما يستعمل منه 


٠‏ لنتحرج :عد الرزاق 


المترقي 


وهو من قروع السزيسدان. 
الترطبي وبماه الجركة» وإنما سمي بالحجازء 


-- 


لكثرة جريانه على ألشة أهل المشرق: وهو طبع حلو 


كول كته كل 
> واللد.ما تساكم. بزجل». 
:. ذكري واورادي» «تضارع» 
يا مضطفى هن قبل نشأة آدم «كامل», 


10 


0 1 


ثم : في القلب موضع للحبيبه «هرج». 

ثم : يا عن .له أحسن الصفات: سخلع» في وزث 
القدام. 

م - ما آرسل الرحمان أو يرملء مسرب 

شم : صلى الله عليك يالسيد أسيادي» دير 

ثم : صلى الله على شفيع هذا الأما محمد. المكرم 
مبريولق. 

شم :رب يا مولاي .يا سامع تجوايء «بريد 

اشم : زار احبيبي يعدما أجفاء وبري 

ثم : صلوا على الرسول المختار الههائمي السداتيء 


ابريولة. 
يارسول الله يالبدر الوشاح السائي» 
جرعولةد: علي وزن: رب يسارب :سنا يلي 
غيرك يامولاي. 


٠‏ محمد ذو المؤاياء مجتت». 


ويتشد له طبعه: ومن البحور : الطويل المشرقيء 
ورمل المنزقي» ويجزو الرمل» وكامل: وحسدات لقرب 
انغنته منه؛ والمجتث - أيضا _ أن أردته. 

إنتهى ما لخصتاء منه وانتخيتاه؛ وإلا قو طبع 
عريض المجال, واسع التقنات؛ ما رآينا أكثر منه استعمالاء 
وقد تركنا منه طريقة نذكرها - إن شاء الله - في استمسال 
حلق الذككره ربالله التدة 1 


طبع الحجازي الكبير وما يستعمل منه 


وهو من قروع الزيدان؛ استخرجه حجاز بن ظريف 
١ 2‏ بن الطبوع 


أرله : ال 


: غرامي فيكم دالم.مجدد» «مخلع». 
:- هو النبي النعظم» سمزجء. 

يا شفيع الخلق يا أحمد. «موشح» 
عروس يوم القيامة «سجتث». 
نبي باله من نبيء «هزج». 

يا معثر الفتراء «مضارع». 
ذكركم عندي؛ «زجل». 

كل من يهوقه #رمل». 


1 1 1 12 1 م 1 غ1 1 دما 6 حا عا ع 1 1 1 


ل موشحة:. 


يقت 


انم + لوكان عشقي كيف سباني سباك» مرشج», 
اسم »يا سامعين مدخ المخثان وشح 
نم + أكامل البها عقلي خايق لك «موشح», 
الع + .ياامسطتى يا سيد 

في وزن القدام. 


شمة 
250 
نارخبك في القل قدات. بريولة 


موشحة. 

كم » زار حبيبي بعدما جفا 

كم : ثم كلي توجدكء بريولقة. 

ثم : صلوا ياصاشقين على دماج الننورة 
ترجزاةه 

ثم + عثقي في مكمولة البدا؛ «بريولة», 

ثم + خلوا على الرسول شي اتجالي؛ «بزيرلة». 

قم : قال غيا ثاتي ديار الحا سريع». 

لم : أنا يك مولع؛ «مضارع مقبوش زجل». 

ثم :١‏ شيق الله لله يالتطب الوالي «ريولة 


موشحة» على وزن فارقني من لا 


2 


اغا الله وريك الفتاح. 


ممه 
طبع الحصار وما يستممل منه 
وهو من قروع الزيدان؛ سبي بالحصار لاتحصار تنيت 
في موت منشدةة استخرجه عنان بن'قورك الييني» وخو 
يصقي الأحشا من الأخلاطء وبنشط البدن. 


لج 


ع 

كم 

كم 

كم ء 

كم 

م 

اقم : غو الئبي المرسل 5 جره د مويق 

ثم يأسيد الارسال؛ «بريولة». 

شم : صل يا رب على الربول» «بريولة». 

اقم : زار احبيبي بعدما بقاء. 

م إلنلى ها ياه اكير صر يوه 

وينشد له من البحور رافرء وطويل يقرب عنهء 
وخفيق 


ابتهى حسما غو ستضل قي الوقت عددا النادحين. 
المولانا رسول.الله ميق والله - تعالى - أعلم. 


وهو نرع .من الماية. انتغرجه محصد بن الارث 
الخوزعي + صاحب هارون الرشيده وكان الرشيد يقول * 
اسبة هذا الفرع من أضله نبة الكْرمنَ قضبه؛ وككنان 
الرشيد مولما بد جدا. 

آيله.: الترمة في أريع تفي 

جع لاي 5 

اقم : البغداذية في تغتة. 
»ملم السك فاح :سويد 


صح عندي الخير, «توشيح مشارع؛, 
يا أهل ودي أتتم أملي ومن, «كامل» 
نقيت كاس الهوى قديما سنلع»: 

+ ايا نديمأأملا الأواني 
: ياسامعين مدح المختار «موشج», 


و الزمل. 


0 


506 


: أكامل إليها عقلي شايق ليك «موشح». 


َ 

ثم + الفياشيق 

شم + النور طالع يتلألاً. 

ثم : صلوا جملا على هلال الدارا «بريولة 
موشحةه 

الم : يا مصطفى يا ممجد سجتث», 

نسم + مليحة بين السفا والحجر وسير. 

ام + ثم جاد علي برضاه «بريولة». 

شم ثم ياعاشق في الريسول اليساشي 
«بريولة». 


اقم + نبي يا له عن تبي. 
ف 1 يا كيم ليق 'على ,يد 


المجتبي 


كم أحمد الهادي الرسول (! 
وينشد له طبع الزيدان. 
انتهى ما وجد مله متمملا عند السادحين بوقتناء 


ونهاية العلم لله سبخاته. 


ه88 


طبع المزموم وما يستعمل منه 


وفو أصل استيترجه ستان بن عتاد : رجل من 


المي لقن ري حار 


أفضل من عود سريفة: 
بريولة على ون سلوا تناج الشلاج سالبو 
ايوصال يما 


ف 
3 

قمر 

كرح لكك اقلم ن4جتون وستاهيد 
5 

56 


ذادتيه 
كلم 6 ازا تيبي يندا عفار 


ثم : إلا هي سألتك بالمصطفى؛ متقارب». 
وينشد له من البخور + وافر'ومتقازب. 
انتم مالاوجدا متنيان ميمت حب التنتميل في 
الوقت. والله الموقق. 1 
0500 


طبع عراق العرب وما يستعمل منه 


وهو من فروع الزيدان: استخرجه صيكة بن تبيم 
العراقي. 

أوله + البردة» في نغمة. 

أت : اليين 

ويتشد له طينه ولا شملما لذ استصمالا غير عنقا ومن 
كان له به علم فليزده هشاه وفوق كل قي علم عليمه والله 
الموقق. 


طبع رصد الذيل وما يستعبل منه 


استغرجه محمد بن الحارث ‏ مستخرج الرصلد - 
بحضرة الرشيد أيضاء ونغمته رخيمة خلوة تلين القلوي. 


أوله + 

كمه 

تىء 

كى 

ثم 

كمه 

شم : أكامل إلبها عفلي شايق ليك 

ا م 

ثم + اللهم صل على حبييغقا شوارق أنوانٌ 
«نريولة».. 

كم ٠‏ رار احبيبي بعدما اجفاء 

شم : جن الليل اغَليا 


5358 


ثم : صل الله اغلى الهاشبي السسجد طه. 

- اسرد باعي 

شم .+ جاه الزمان واستبشر قلب الهايم. 

اع ١‏ قا كارح سعد 

شم : أنايك مولع 

شم + ياك قلت يا رب للنبي المرسول ؛ «قصييدة» 

قبل ياسيد الأرساله 

0 بكأس الحب : على وزن ضحك الزهر 
ا 

كم + تجولت بالنكر قيه الانا ؟ ستقارب». 


وينشد له طبمه والمشرقي الصغير نوبة مده لقريه 
متهه أنتهى المخرر منهء وبالله التوفيق. 


طبع المشرقي الصغير وما يستعمل منه 


وهو من فروع السزضوم التخرجه ريد ابن النتقبل م 


الستعرجه,يبستّق القامء وهو طبع رطب خاو رخو 


أوله : 

6 

قم 

م 

ثم 

3 

5 

2 

كسم + اهقي الس رة المنويا. 

شم + علوا على الرسول الهادي تاج الكرام 
ثم : يا ساقي القرم من شداهء سخلع». 
م 

كسم : اياسم المولى ارين «بريولة,. 

سم : تور الحبيب عم البادي والحاضي عبريولة, 


ثم :. هذه أنوار ليلى قد بدت: «رمل»: 

ويتخد له طيعه والنجحش. 

انتهى يحمد الله وكفى وسلام على عياده السدين 
اصطفى. 


3 


طبع الاستهلال وما يستعمل منه 


وهو من فروع الذيل» استخرجه الحاج علال الدانيء 
وكان من وزراه الأمير غيد:الحق المريتي.وكان عالما 
أفيبا, ويمي بهذا الانم لأن واقمه كان على حريز مرتقع 


على المنشدين» قصرخ به على رؤوس الأشهاد: ونغمته عذبة 
سمزوجة تفتقر إلى الإتقان جدا. 

أوله : البردةه في أريع تتم 

شم + الهمزية في 

ثم ؛ اليقدادية في نقنتين. 

شم ؛ ضلرا على الهائبي الممجد. «توشيج», 

ثم 

مه 

54 

قم : جرح قلبي من الهوى: مهزجه. 

ثم : زال عن قلبي توله الفا متوشيج رمل 

مقبوض العجزء 
قم > االقيافيةة 
شم . أنت الني لولاك ناآ 


5 


05 


الأنس: «مضارع». 

تور الحبيب العحيوب الهادي؛ «موشج». 
: أنت السحكم في الجدالء «هزج». 
: كل ثيه حسن ممضارع». 


يا من بهم قد طابت حياتي؛ ممغلع في وزن 
القدام. 


18 


حيو 


: صلوا على تاج الأرسال» «موشح». 

؛ شرف .قدر العدتانء يريولته. 

+ على الله تعليك ينا لباك شعصا ماعب 
الشقاعاء مبزيولة». 

: لاج لي نور الهاي» «بريولة». 


ا 


1 1 16 1 


+ كتت قبل اليؤم مضتى مجزو الرمل عقيوض 
المجز» 
ويتشد له طويل في نوعين, وتزكنا مشه مقظعات 
نذكرها في استعمال الحلقة إن اء الله تعالى. 
اتتهى عمله محصلاء وريك الفتاح. 


1 


0000 
طبع الماية وما يستعمل منه 


وهو آصل انتشربه أمية ين المستعد. وهو طبع رغيم 


معتدل الألحان. 
أوله : البردة. قي ثلاث تقم. 
كم : الهمزية في تقمة. 
ف ١‏ الإتطايدتيطة 
ثم : برق يا كرامء سربع». 
3 انه تكو دوقم 
ثم : ولتد خلوت مع الحبيب وبينناء «كامل», 
3# أمن تلومني سلم لاثى عليكه«بريولة 
بوشحقه. 


مير الحب أحرج مهجتي؛ «, 


+ جمع الله شتاتي: «سسجرو الرمل». 
: الفلك قيك يدوره مضارع». 


+ تعلم يا خلى: «توشيح». 


2 3 


+ :يالشافي متكمته 
: طابت أوقناتي يمحوب لناء «رمل مقبوض 
العجزه. 


0 


مدع كريس امي عار برجت 


5 
كمه حب 
ثم + حبك علي تترضاده قيربا 
ثم : محمد ذو المزاياء مجتثم. 
ويكدالة يمل 
انتهى: وما عدا ذلك سنذكره في عليع العيكة 
الله. على أن نقنتها مختلطة في الاستممال غاليا 


وهو قرع من عراق العرب. 1 
يوجد قي شجرة الطبوع: ولنمقهارة. 
العجم + تميل إلى الماية تاوة؛ ولغريية الحسين أخرقه 
ولذلك أدمجت نفقته في الماية غاليا كنا تبينا عليه قبل, 


قم : الفيادية 

سم : عروس يوم القيامة: بمجتث». 
ثم * تنهى جمالك: 

جم 2 لما يدا متك القبول. 

ثم. 

الم: 

امه مدج انس الستتان جريزلك 
امهم 


د" دمحت بالل مرج مجر الرفل». 
: الها فيك انتهى «توشيح» في حلة التوشية. 
وينشد له طبعه؛ انتهى. 


ا 


-ك5ه- 


به اتقلاب العبتكة؛ وهو نوع ستبط من 
انقط الصيكقة ني وتر الحسين» رليس بطبع» وفيه نغمة في 
البسيط مشهورة: وأخرى في الطويل» لين بينها 
وبين الصيكة إلا النقطء فلا نطيل يذكرهاً. 

اتتهى مختصرا. 


ممم 


طبع غريبة الحسين وما يستعمل منه 


وهو من قروع المزبوم؛ استخرجته جارية متفردة عن 
ت بالغريبة؛ كانت لدلك من ملوك بشداد انمه 


السين سيقت إليه. وبتى الطيع بالمهاء وكانت ماهرة 
في الشغر والأدبء ولها صوت يغنى عن العود والريايء 
ذكرعيد الرزاق الأمكتدري أن الجارية استخرجت هذا 


هده حشرة السرور, «هزج». 


تنهى جمالك. 
"كلت أقري ما الحب لولاكم» ممتسرح». 
كل لمق «خرة 
قبل خمر الدنان ووجده» «توشيح مضارع». 
ذكروا أوراديه «مضارع». 

: أنت بما قد سقيت غارب. سخلع». 


و تي ارق وك ب و 


ني من هوبيت خترا. 


كل وقت من حبيبي «مجزو الرمل». 
- لولاك ها عمت وجداء «مجتت». 


جد قي سيرها؛ «خفيف», 


7 


1 


ثم :. أوقدث في قلبي هواك» «هزج:. 

ثم ؛ بدأت بذكر الحبيبه سرشح». 

انم :. ليلى ليلى قد رجع نهاري» مزجل موشح», 

ثم : سكن وسط قلبيء «زجل مو». 

كم + الحب افناتي» «توشيج» 

قم + اشدامكٌ يا شيخ الحضراء «موشج. 

ثم صلرا على الهاديء مضارع». 

ثم + ثم صلى الله عليك يالهادي با تاج لَرُساله 
عبريولةيتوضيقد 

كم ١‏ صلى الله على جشيع هنذا الأنا محمد الفكنم. 

ثم : كل من يهوق ولا يهوى الرسول. 

شم : .من حيى قي خَير الوركه «هزج 

كم :ها الزأجد بلس عن عبقت العالء ميند 
مثرقي». 

ثم : هل من مدع الهوى: «قي حلة الد 

ويتقد له طبعه ويسيط: 

اث ملفكةا مسععساء وجرا تعنناء زاللنه 

السنتمان. 
عه 


طبع رمل الذيل وما يستعمل منه 


وهو من فروع الذي عبد الرزاق القرطبي. 
أوله : البردة. في نفمة تخرج من ثلاث أبيات. 

شم + اصلوا يا عباد بالبيآن» توشيح». 

ثم : أتنم فروضي ونفلي؛ سجتث» 

كس سنت أركانا ندا ,مويه إن شح 

شم : عن واكم كيف امصيرّف: تعديده. 

اشم + هن أجنين المذاهبء مقتضب توشيج 


مخلل. 
؛ شهدت 


ك الكؤوس تجلى: «سخلع». 


اتهى, وهذا الذي تخرر لنا بعد خوص واستخراج. 
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-6و- 


طبع الذيل وما يستعمل منه 


وهر أصل استخرجه زيد ين المتتقد اليمنيء وتغمته 
رخيمة تخرج من داخل السوء 
يله ٠‏ البرمة في تتمعين. 


طبع المشاق وما يستعمل منه 


وهرمن فروع الزيدان» التخرجه العشاق بن عرغر 
ملك الفرئج : ايمه عبد ألبره ولقبه المشاقء في الطيع 
بلقبه. ونضته عجيبة جمعت بين الشيخ والشباب. تؤثر - 
جدا - في ذري الألباي. 


4 

كمه 

5 

5 

قم : ما بال قبي 

كم + مدح الرسول فجي للقلب اكدار. «بريولة. 
كم + نور اليب حم اليلفق والحاضرينء جريولقة: 
م. + . لما بنا متك القبول» «هزج» في تقمتين. 
ثم : يا أكرم الخلق على ريده سريع». 

ع ب ا 

شم ؛ اللهم صل يطول المداء «متقارب, 


ويتشد لطيع الذيل غالياه كما تستسل ننقنهماً 

مختلطتين غاليا لما بيتهنا من الحناسية. 

اتتهى ما الخصناه مته.وجررتاه» ويالله التوفيق. 
عم 


“طبع عراق المجم وما يستعمل منه 

أصل زائدء والصحيح أنه من مروع الذيل» 
استخرجه صيكة ين تميم العراني نقمته عالية؛: وألحائه 
ماشية: :صمب الاستعمال: يفتقر إلى الضوت الحبن أكثر 
من غيرهء وإنما أخرناه في الذكر لأن مشايخنا في المدج - 
رشن الله حتهم- كانوا يؤغرونه في الاستممال و 
ألمجالس غاليا. 


+ الهمزية في تقمتين. 
+ البغدادية في نقنة. 
د غرامي فيكم دائم مجددء + 
هده حظرة الرون 
: صلوا على خير البشر يا من حضرء «موشح». 
: كملت مخاسته» «كامل». 

8 عبازين العلق سات 

يا كثير الملام؛ «مشارع.. 

ما راحتي إلا لقا الأحباب» «زجل». 

٠‏ سقاقي من هويت غمرا؛ دهرج: 


سغلع؛ تي تتنتين. 


: بالدوام صلوا ياحضار جريولةة. 
+ أنت أحلى من القناء مفرج». 

وينشد له طبع 

أنتهى استعماله محرراء ومتتخيا مختاراء حسب ما هو 
مستعمل قي الوقت» وبال التقيق. 


مه 


ع2 عا 10 ماري ماه خاي 11 4 16 و2 201 


طبح حمدان وما يستعمل منه 


وهو من فروع المزموم: استخرجه سان بن عتاد 
استخرج أملهه 
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البحيظ قي خسن ني تجنينةصزد ها 
البردة ‏ غالبا لخفتهاء ولا تعلم له استعمالا غيرها. 

غير أن طيعه يتشد له الآصبهان والحجازي المشرقي 
كما اقدمشاه. 

اجا سمي عر ار لي 
يِل وشرف وكرم. وببّل رحلمء ورزقنا 
عحيته وشتاعته. آمين. 

ولا حصر فيما ذكرتاء ولا تقييد ولا حجر وإنما 
جعاناه تأسيسا وتقريبا لمن أراد أن يتعاطى الأمداح 
وكات قيه قريحة وقبلية: على أن هذا العلم علم 
اتلق. فلابد فيه من الت 
كل مكته. 

فمن حر العم يتصرف فيه بقتقى نظره ؛ اختضارا 
وإطتابناء يحب ما يفتضيه التقنام من حين التصرف 
وارتكا الصواب, وكتلك قبديل الأثمار والتفتائد 
بنظائرها من غيرما ذكر ينقتلى النظر. وبالجئلة فلا 
تحجير على من يحسنّ التصرف» وإثما حو سلم وشعناء 
اللمبتدي مثلناء وقد ارتكبنا فيه من الإيجاز والاختصار عالا 
يخفىء إذ لم نكر قيه عن الوسائل إلا ما نت الحاجة 
اليه 

والله يجمله عملا متقبلا. وينقع به من تماطاء أو 
سمى في تحصيله: بجاه عولانا رسول الله يتإللع. 


507 
فصل : يما يستعمل من السماع المجرد 
مما يعين على ذكر الإسم المقرد 


علريقة من طبع الحجازي المشرقي : 
أولها : تفحت نبة من أهوى علي:#رمل» 
ثم + من يهيم في جمالء 
ثم :: أمساطت عن محاسنها الخساراء«وافره في 


اننمتين, 


-هو- 


+ زا عن طرقي غطاه: «نجزو الرمل». 

+ اتطلب ليلى وهي قيك تجلت» #طويل». 
+ ثم نظر السعب» «كامل», 

+. يا راحة الروج ما أجلكه سخلع» 

من الا سكر ماغتى؛ «مريهة. 


+ تثهى جبالك» «رجل». 

: هيمتي لما تجلى للفؤاد: «: 

يا أمل ونيد أت انلي .وماك:.6 
+ سفت أزقاتا لا 


٠‏ “كدت انا يهني :وبيتي» سو الرملة: 


: توسع قمر هن قوق غصن تقاء «مد! 
: إن طار عقل الذي قد «بسيط» في نقمتين. 
ساقي العدام أصاح دور كاس؛ سريع»»وقد 
تقهم الع 

لما بدا مك القبولء م - 
: ليس للفير إن لهرت وجوده «خفيف. 
قد حلا لي خمير كاس؛ «توشيح». 
حين دين في لزه متقتصي* 

+ توسع أيضا بقولك : لفذ أنا خيء عجيب لمن 


ا 1ن 


8 
م 


اقم : أحبتنا ان القرام أصابتيء #طويل». 
م : زعبوا بأنك قي الفؤاذ وهل لمن» «كامل»- 
ما راحني إلا ثنا الأ 


“هل ختوالثنان"سقازه: 


عه 


طريقة من رمل الماية : 
تصدرها باسم الكريم أبديناء وهي مشرقي 
اقم : من أحسن المذاهب. وهي أوك رمل الماية. 


طريقة من غريبة الحسين وصيكة 
أولها. ؛ توسعة؛ وهي أنت. بالصدق قد خبرت رجالاء 


شم بيسن ا قاقة. يلمي انديس متلد: 
نم ٠‏ أماطت/عن محاتنتهبا الخساراء موافره في 
اثلاث نفم, 
على ذكر الحبيب مدامة: «طويل» في 


1 


: يدأت بذكر الحبيبه «توشيح». 
: ليلى قد رجع نهاري» «موشح». 
+ ثم سكن وسط قلبي؛ «موشي». 
الحب أنتاني» صوشح». 

+ هدامك ياشيخ الحضراء سوشع». 
+ لما بدا متك القبولء «هزج». 

+ أنتم قروضي ونفلي؛ «سج 
كم جبالكه «زجل 

+ لاب شرب المدام قي الخلوات. «خفيقم, 
توس 

+ ذلت ما ثويت في تفمتين 

: بها ليت شعري هل لوضلها سبب» مسيط»ه. 


ل را و قد ١‏ 


طريقة من الحجازي الكبير والحصار : 
. زذني يفرط الحب. «كامل»» في ثلاث نقم. 
سلوا العب عني هل أنا فيه مدصيء مطلويل» 
افي نقمتين. 
: أهيم بذكركم طربا ووجداء «وافر. 
: ياحادي العيس مهلاء «مجتث». 
:اعت بلق نك مولا 


26 


روعي زاله «مشيح» 

ضافي الحبيب تظقر ببديع أتواره «موشح» 
ذال عن طرفي غطاء» «مجرو الومل». 

: أطيب ما هي أوفاتي: سوشح», 


عا ع 11 18 


: آهل لذاكء «خفيقه. 
على أن هذه الأريع الأواخر تمييل إلى راق العجمء 
كما أن ما تذكره يعدها يميل إلى ومل الذيل. 
تمع ونه أرقانا نه عره في 


شعن 
ثم + عن هواكم كيف أنصرف «مديد». 

شم :"من أخمن المذاعيه سمقتضيةه مغلل: 
تم : قلب المحبين ناظرء «مجتث» في نفعتين. 


كلما 

كم. :لاقي السدجا كي .لا يراهابرقييهاء 
طويل». 

اقم ؛ ليى للغير إن ظهرت وَجَوَدء مخفيف» 

5 


طريقة المشرقي الصغير والاستهلال بعده : 
أولها : غهدت تلك الكؤوى تجلى: «مخلعء. 


ثم : ساقي المدام أصاحي عفر كانن؛ «مريع»- 
ثم + جمعت في جنثك المطالبء سخلع». 


: الوصل يا محلاه. «مشارع» 
+ أحبي تكن جواري» «مقتطبه. 
٠+‏ تضيق ينا الدنيا؛ «طويل» في تقمتين. 
+ أبدا تحن إليكم الأرواح؛ «كامل» وهذا أول 


: ليس للغيران ظهرت وجود: «خفيفم. 
: ايا كثير العلام» 
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مضارعه. 


زاك عن قلبي توله الننا. 


ي طرق بيشاها حميئة على تناطي الأذكان من إنشاده 
المارفين الأكابر الأخيانء نفمنا الله يركاتهم؛ ونظمنا في 
سلك حزيهم: يجاء مولانا رسول الله عَي. 


خاتبة : 

اعلم أيها التافج المولانا ربوك الله د 
وإياك لحسن الأدب. وسلك يننا سبيل الصواب» 
يق يتضن ذكر أوسافه الجميلة. ركمالاته الجليلة: وذلك 


مرجب حخور ةعضب الغين, وتشخسه لدي السينة 


واستروح ذلك من قول البوصيري رضي الله عنه ‏ 
افتنزه في قاته ومعانيه. 
استساعا ان مزستها ااجتلاء. 
واملا السيع من محاسن يمليها, 
عليك الإنشاد والإنشاء. 
فحينئذ ينيقي في مجالس الأمداج وحلق الذكر من 
التعظيم والتوقير والمهابة والحضور ما يناسب العقام» 


نك عر اانسيف سرلا سنك من مط بن جيذ اقيدمد انتتتحيابفيق 
اتطوافء 


ويوتن بالإجلال والاحتزام: وينبب ذلك يقوى المدده 
ويتع النورء :وينتفع العخاضرون» «ؤقند ورد وتواثر أن ختم 
البردة يحضره النبي متلق وكذلك يحشر الأمداح والأذكار 
رجال الغيب والملائكئة: وفي بعش الأحاديث إن لله 
ملاتكة سياحين قي الأرض يطليون مجالس الذكره حتى 
إذا وجدوها قالوا هلم إلى حاجتكم إلى آخر الحديث: وقي 
دلائل الخيرات : روي عن بعش الصحابة - رضوان الله 
عليهم أجمعين ‏ أنه قال : ما من مجلس يصلي فيه على 
محمد يم إلا وقامت منه رائحة طببة حتى تبلع عتان 
السباء, فتقرل الملائكة + هذه رائحنة مجلس صلى قيه على 
محمد َل وفي الحديث أيا : ما اجتبع قوم يذكزون 
الله تعالى إلا حفتهم الملائكة: و: الرحمة» وتبؤلت 
عليهم السكينة وذكرهم الله فيمن عنده. فهذه أثار وآخبار 
تمل الإنسان على زوم الأدب: 

وكان من اسلف الصالح من إذا ذكز عدده النبي يق 
أصفر واضطرب. وأخذه الخجل والوجل. وذلك كله من 
علامة المحبة؛ وكان متهم من ييذكر أوصافه الجبيلة 


ذلك قريمة إلى رؤيته قي النوم وهذه مزية عظبى؛ 
وقضيلة كبرى» .لقو البوسيري رضي الله عنه < 


زال عن كل من رآه الشتما 

بل من النخيين التؤاضلين - مم عنقت مزءاقت» 
رتدورت سريرته - من يراه يقظة: كما قال أيو العبان 
القربي رضي الله عتنه : لو احتجب عتي رسول الله يلق 
طرقة عين ما عددت نقني من السلمين: وذللك فشل اللله 
بوتيه ع 8 
ومما ينبغي ‏ أبضا ‏ مواققة المادحين والذاكرين 
وعدم اختلافهم ظاهرا رباطناء وقد قال شيخنا” رضي الله 
عته + كونوا قي الذكر يقلب واخدء ولسان واححدة زايد 
القت بترجيل أولا رصا حك يزه الأسراع من' القلب عند 
توغله قي الحشور. 
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ومسا ينبغي أن يدولى أبر الجباقة في الأمناح 
والذكر من يحسن التصرف ظاهرا وباطناء لتقول ابن عطاء 
الله : كل كلام يبر وعلينه كسوة القلب الذي مه برزه 
وينبقي للجماعة موافقته واتباعه لأنه إمانهم: وإتما جمل 
الإمبر 


وكذلك يتبفي الانتتاح بالقرآن والختم به..ولو 
يقاتحة الكتاب» وحسن النية؛ وقراغ القلب من الجولان في 
المحصوسات» وعدم الالتقات لقير حاجة؛ وإن كان اهتزاز 
وتمايل من أجل الوجند أو التواجدة أن التينه بالكرام 
فيكون يمينا وتبالاء خلقا وأماماء وبسن النية تزكو 
الأضالء وتضتو الأحوال. 

عمد الله قضدثاء وحن لياتنا واعتقادناء وأعاتنا غلى 
طامته وغدمته:'وطهرنا تطهيرا نصلح به لعضرته'ونبقانا 
من موارد أضفيائة وأحبابنة إنه جواد كزيم. وهو خسينا. 
وتعم الوكيل. 

انشهى بجسد الل وكنى: ولام على عبناده السثين 
اضطفئ: انتهى من" خنط مؤلفه: وكنان' القراع "نننة'هي 27 
عن جمادي الأولى عام 21275 


عله 


إلى .هنا يتتبي النض الكامل لرسالة يفت الأنوار في 
ببان ما يعين على مدح النبي المختاره: وتود أن تذييل 
عليه بالملاحظات التالية + 

أولا :. إن الرسالة وضعها السؤلف يريم حفساظ 
الأمداح النبوية: ولذلك يكتفي في إحالاته يذكر مطالع 
الأشعار الثي تتخلل قزاءة قصائد البردة والهمزية والوتريات 
البقدادية.ولدلك - أيضا - لم يحذد مواقع الأشمان المشار 
لها من أقام القصائد الثلاث.. 

ثانيا : ترتكز الرسالة على الإشارة لنغمات قراءة 
القصائد الثلاث ومخللاتها؛ وذلك لا تكتمل إقادته إلاامع 
تنويط النغمات: وهو عمل من وظيفة || في ألحان 
المديح: ومن هنا فإن هذه التشرة لا تعدو أن تكون ملحقا 
ديا لنشرة منوظة؛ ومذيل عليها بإثبات النمصوص 
الكاملة للأشعار التي يشير المؤلف لمطالعها. 

ثالشا - ترد خلال عرو المؤلف -وخصوصا عند 
تقديم الأطباع - حكايات غريبة» فتركتها ولم أعلق عليهاء 
اعتبارً بأن الغاية من الرسالة هو عطاؤها التراثي. 

رابا + النص المنشور:من مفتج. الأثوازه. اعتسدت 
فيه بعش المخطوطات التي تيسر لي الوقوف عليهساء 
فقارنت بيئها حثى استخرجت النص الذي يقدمه هذا 
التلحقء والله - سبحانة - ولي التوقيق, 
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ع سامه 
لكيلة تارك زا 
ع .0 .8 ع سحا * 


يكاد يكرن فن المسدح أكثر فنون الشعر الغربي 
إبداعاء يما توفر لدف الشعراء من يواعث فتية أولفعية؛ 
أناحت للقصيدة النادخة:تقل عاطفة الإعجاب: يسبب ما 
قي التقن من نفعت الات 'تبعث على نظم الشنس هن 
وبما لها من سدق القمور والإخلاض قي التعبير عما 
يعتمل في خواطر الشعراء من جهة أخرقا©, 


فرق معاني كلمة مدحة" تجدها تختص 
لإنسانية التي ترتكز على علاقنة أمامها 
برض القشاعر على ,منسها اللسدوعهه .يما تقنلكا 


فيم التي ترغب فيها الجمامسة حيك تمنرن 
«معايتة التشيلة وذكر للبحاسن وتمجيد للبطولة وتغن 
بالمآنى العظامنا” 


للدستاخ عبد الله بنصرالعلوي 


ويتليك كان الشيم - يتب نا يسدق من نوة 
وارتياج ‏ من أجبى وسائل الدعوة إلى الخير والفشائل9. 
الرغبة في الاستمتاح والعطاء جعل الشعر 
القكائل لحرض الشمزاء على الظفى برضا 
ممدرحيهم. بعدما كانت العرب كما ينول ابن ,رشيق + 
«لااتكب بالشعر وإنيا يصثم 


أحدهم ما يصعه فكاهة أو 


اء حقها إلا يالشتككر إغظاما 


وإذا كانت حياة الثمر العربي طوال عصرره مقرونة 
بحياة القصيدة المادحة ‏ كبا يرى عيد الله | 


عدّه التسيدة عرفت ثيارات تماعلت عداسرها وتدالغك. 
ألوانياء ولعل محور القبيلة أو الشعور الجساعي. والفره أى 


الشمور الذاني..وما يندرج تحتهما من اتجاهات يعد المجال 
الطييمي الدرانة التغتيدة المادحة. 

ولما كات التميدة المادحة هي الشبط الفني في 
القصيدة المربية؛ كان التكسب ‏ رم داقع الرقية في 
الانتمتاح - لا ينثل ظاهرة شعفه فقد كان للشاعر ‏ حين 
يتشد قصيدة المدح ‏ موف يطولة لا يتكره تلنك البظولة 
التي صدرت عن قحولة الشعر". وبثلك يكون التكنب 
طاهرة سسية: لأله حافظ على الأسول الفنية لبناء القصييدة 
المزبية كما خارل ابن قتببة أن يؤضَلها. 

وقد عرفت القصيندة النرية في بسدها التي - 
بالإضافة إلى طور التكبب ‏ كما يقول عبد الله الطيب - 
.طور روم الرجاز إبراز طبيعة جرس اللغة العربية ون 
الأول وطريقة تفكيرها المجردة» قبل أن ذ! 
التصنيع". كما أن العزل الإسلامي «كان قريبا من التيه عن 

منهج الشمن المربي الصادق الأصيل01. 

وني العص العبايي رام كسان ناوعا سيلا 
ثالشا من أطوار القصيدة المبادجةء ا الحميل على 
الإساليب الغمرية القديسة07,.رقتد بلغ المتبي :في فا 
الطور بالقصيدة المادحة الذروة الرة ناماه اللشعر 
العربي فحولته متغنيا يبثله وفضائله”. 

ولع ثلبث القصيدة المادحة بعد المتنيي ‏ كمنا ييذكر 
عبد الله الليب ‏ أن تضب عميتهاء وغل إبداعهنا إلى حين 
بداية الطور الرابع حيث اتتقلت فحولة الشمر الحقة عن 
قصائد الدنيا إلى قصائد الدين"": فيرزت قصيدة السديح 
النبوي كقرض مستقل عرف كثيرا من الشيوع حتى أصبح 
ظاهرة كلف بها الشعراء 


الفد كان إغفال مؤرعي الآداب قضيدة المديح الثبري 
رهم على نماذج الشعر غير الديني المسمة بالركاكة 
قزهم - كما بكر عيد الله الطيت - يالحكم فتسبوا 
ت تماذجهنا في 
يراد به التطرف 
والمفاكية ولا يجدقيه بماطفة ذات سدق, اق وانقسال04, 5 
رأق هذا الناقد أن البوصيرى تند بلع في قصيدة السديح 
النبوي مبلغا عظيماء «تكان إذا : من أأضاق 
الشعر غير الديني يا تقسه..فإذا أخد : 0 .مديح الرسول 
عليه الصلاة واللام اتقعل بعاطقة دقوق76 لأن «في 
البوسيري .رثات قزوية من روخ أبي الليبه وسلكة. 


قدي صادك مع ببلاضة يي 


البوميرى يدها خداج... 


وإذا كانت شخصية البوصيري الفنية كذلك. 
الإقبتال التقسي وعمق الرغبة الضوفية حسدت يكثير من 
البنإيشين إلى إكبارحآيه في تنكل متمى عبرة التبويه 
حتى تحا بعض أصدقائتا الدارسين إلى القول ببأن بردة 
البوصيزي عي النفط الفني الجديد للقضيدة المادخةة0, 
إن البوضيرئ :في .تطزنا ‏ ليس عفنا لقصيدة 
المديح النبوتي» وليس مؤصلا لنهجهاء قاللسيب بذكر البقاع. 
الحجازية ناه القيدة النزية وسلكه غمراء ككيرون 
وخاصة جرين والشريق الرضي ومهيار الديلمي ‏ على 
خلاف بينهم في تعاملهم الشعري إزاء هذه الظاهرة - 
فأصيحت رامة وسلع والعقيق وغيرها قصدا عند الشعراه في 
0 


والفعريبا". 
ولا يِب إذا "كانت حَقَهُ التؤاشع تحصل مماني الترق, 
والنتين في القسينة المادسة؛ هإنها بطبيمة الال تسيل 


العرت ومناتها ميد قله اليب لقي 


فى الدلالات في ققيية المديح النبويه حيث 
قيمة إسلامية تنراوح مم الدلالة الشمرية لأمياء هذه الأماكن 
النجدية القي لها ارتباط وثيق بالتزوع إلى روج التبعي 
الأصيلة في الشعر العربي. 

كما أن التعتبي بضفات:الرسول عليه الملاة كم 
7 قصيدة السديج التبوي كان اماك 2 


ومن تم كانت قصيدة المديح اللبوي مسارا قنيا 
اللتضيدة النادحنة إة أصيح التسييب رمرا والتسدوج ساميا: 
والقرّض التفاسا. 

«وليس المديح النبوي ‏ من جهة ثالكة ‏ أن 
البوصيرى وحده في عصره: فالوقوق على أشعار ابن دقيق 
الميد.والحسن بن حاف والحنرضرى والوتري وأبى الحسن 
الجزار وشهاب الدين العليى واين نباتة*) وقيرهم ما 
يجعلنا تلاحظ أن بعش قصائد هؤلاء الشعراء قي السديح 
النبوي قد تبلغ درجة عالية ريما فاقت البوصيري. 

ولغل ما:لقيه اليوضيري من شيرة أناحت لعدائحه 
ات القوقية؛ مرجمة إلى ها تنج 
حكايات تبائليا اناس على من 


08 حدد نمي التميدة في المية في أكر لدياروالسن راقتبب ولرعطق 

الف والبراء يدوت ج19 

جا حند شل التلى في أرنع مال > لعتل والشجاغة رالفدل ولعنة وا نين 
تا مغل د لتق كال مطل س 8 


- أ الول الشابنة تمر موس نا 
< الأب في لسر لملوكي محمد كامل التق . 
العتر لتقي في التن اسان 
- تطالعات في شمر اللو 
الشرفي الموتوع 
- الأهب غي يلاد الام لسر مون افا ع فق 
الملا حزء م اله الذيب مى و 
المائع توب لوكي ارك ص 179: 
لان النسه سيم الكيلاتي. نيلة الرسالة بشن البنفين 1 


عبد النينتي 
السلوكى والعشانى تيع شيع مين 


عله 


ورغم ذلك» إن البوصيرى ساهم في شيوع قصيدة 
يج التبوي الي أكبها التصوف تبداولا وحملها العضر 
غرضا تعريا مستقلاء ومن ثم, لم تخل ساصته عن فمالية 
أثرت يما يقوم سبيل هذا الفن» ويعمق إبداعه, وينظم 
طريقته فمكن من حر مداها في 
خمر يري من الجمود والاثحطساطء وكات بردقته لهم 
القسائد يين المدائع. النبو, 

ويعلل زكي 
وهي 
- مصدر لوحي .لكثير 
البوصبيزى قبي مدح الرسزل|ن. 

كما كان للبردة أثررفي اللغة العربية تمثل في إقبال 
الجمهور عليها؛ وماحمتها قي حركة التأليف والدرين 
والشعر واليلاقة8, 

الكن أثر البردة في البلاغة كان عطيدا تجلى في قن 

55 


0 


أولا - قصيدة 
أسير قصيدة في هذا الياب:.وهي - 
القصائد ١‏ 


مارك ذلك:في أنها :. 


ابديعي, وقد طتها ابن جابر الأندلبي المديح النبوي مرستغا 
لملها على. بحر 


البسيط. وعلى روي الميم المكسورة*. 
العجاية لروج العقر في 
خاضة قي الكرق- 


اه قرل نوسي لانم 


اما ابن جر بلمة الباقى دج حي الورق. 9 
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الصبرق قنزئةة يدياه للب امل يلم بخن كر ساللة 
يديعيةة6 
وقد أغنت بشروجها مجالات التأليف في عضرها. 
ورعْم ما يوجه لليديميات من د 


اخريارس العيك أخنت القن :وجل ستبرنيا لي الكتيج 
النبوي شيئا دعت إليه المعارضة ويعثت علينة المجاراة”6 
إنها ساهمت في حركة إيداعية حملت ممات عصرهاء 

وقد عرق الغرب الإسلامي قصيدة المديح الثبوق؛ 
فكان المذعب الخراني6 نيجنا غمريا عضل بكثير من 
القراميات في ربوع الحجاق وني الجناب النيوق؛ كسا 
كانت معارضة بردة البوصيري وتخبيسهساء وكذا بعض 
الأنساط الأخرى كقصائد التوسل والتصليات والوتريات 
والتوجيهات: وأيها النوشحات والنلحون؛ مجالا فنعا لدى 
الشعراء لتوبع إبداع قصيدة المديح النبوة 

لكن أكثر هذه الآنماط الإبداعية شيوعا القصيدة 
المولديات0"التي عاغت مئة أوائل المائة السابعة لليجرة'؟1! 


جلا البدساة من (7. 
8) المي الديبي ب 108. 
«) السلعب النرني أوالعزلن يحي نيالسيت قي تسبده السديع البو لنناء 


كبرل قد أشار اند جعة الحموي إلى يستى مدلسه, ابر خدادة الأيب م 11 


6 :175 و26 وراجع قي النوتوع - أبر قم الميني غايرا لكاتب المقال 
رمال ةليل لوم المولنات اليا رتزنة يكية اناب تلن الل 
9) المولبات نن اللمكواع الشر اندي رألترها تررهاء ومي قصائد يتية 


انض ينتابية الاعتقال بالبوي 
لغرب الإنلاني وسار موسا ديتها تقار به لداى والبشات ويتلى لل 
الكريم. قر درلية معت رضواك الباية لكاي مق الأحت » يز قرائد الهمك. 
غي تقم مول لزنن سن 136-126 

لذ تجد ارماستت للقسيعة الموئديةكيل عينا 


العريشد ونه داع هنا الاختفال قي 


ين 


اب الدلة المريية وكا أثير لدى السلطان أن 


تل راج شير لد لتساك لفن الأحر من 18# تر الاك لين الأخمر 
ب 11/ دية الصبالا لات لاش م الا5/جدنيز الاتلى لأ التنائق 


وفكلت طاهرة متميزة شككلا ومشوتا في أدب الغرب 
الإملاميء ولا تكاد تعلم أول قصيدة مولدية قيلت بمتاسبة 
الاحتفال بالسولد الثبوي الشريف سوى ما أشار إليه 
الباحث الملاسة مجسد المنوثي. دك أكمار مولديات» 
التحمد ين القام بن عم ين ميد الله السيزقي ومقصنانه 
مولديات» لأبي سالم إبراهيم بن محصد بن علي اللنتي» 
الشازيهمر 


وإذا كانت هذه القصائد لا تزال غير معروقة: فإن 
الوقوف على مولديات أبي العبان أحمد اين عبد المنان 
الخزرجي7 وأبى انحاق ابراعيم بن عبد الله التميري 


المعروف بابخ سيا ونان االدين محيئد ين حي الله 


بن التقطيب السلماني|*” وغيرهم كثير ممن أبدعوا قصائدهم 
أثماء الاجتفال بالمولد || يفت زنن المريئيين80. 
كفيل برسم صورة عن اعتمام المغارية بالقصيدة المولدية 
وشيوهناء كما كان أبو فارش عبند المزيز الفنصالي!67 


فرق الصا م 3 اجنو الاتشبلس ل |9 
وولية 
مقا لد لز الفسسرة دار 


ل تان مولدهات, ننها ما أشدة عام تملك النتزيم 


الصرج وا وجسسدا. 


6ق تدا اذكر تلا 
النطرقا في الع من 5076. 
رايع في الوتوع مف عبد سالك لقم ١‏ نويات ابن العليب» رين 
اتيب 150 - لكلية لأا تطوان 

96) راع + ورقلك من الحتاارة النقرية في غس يتي مرين النصسد الشوني. 

عت العزيزالمشتائي (90ة - 01008 م 

المعديء راجع معاد, ترجنته في نجع عبد المزيج التنكالي جمع وتقيق 


زكاقت وشاعز قي عيد أت النتمون 
لك ملي هاا شه ار 6و الي اق 

لح لذي ار وللبويج فأي .ونام ود تق 
لمق ف حزله م اام الراك ل 
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وعلي بن متصور الشيطمي*7 ومحسد بن علي الموزاني” 
والحسن بن أحمسد السفيويا*! ومسبد بن علي 
الفخدالى0+!, أكثر شعرا بيذه المناسية في عهد السعديينة". 
كما كان محسد المرابط الدلائي:» ومحمد بن قامم بن 
زاكوراة») وحمدون .بن الحاج!7* وسليمان الحوات""" وبحفد 
ين إدريس العمراويا*) ومحصد بن أحسد اكنسوس»*" 
ومحمد بوجندار ومحمد غريط وأحمد التميعي وأخصد 


ة) الشبشمي زت بعد 1012 قائد وناعر وككاتب فى عد المتسور الدديه رابع 
منافل الصا للقختلي/ درة العجال 358/3 258/ روضة الى للنقر مى 179 
الام للنراكتي 01د 
عن مولدياتة 


أي الماك برضل الى سمي وهل التقى يلاها في شهتة 
انرما بي ستائل الحا تسقيق كنرن عن 778 زتحقي كرتم ص 280 

ذم الموزالى (ت 101) منتي وشامر مطموع؛ راع درة الحجال 231/2/ روتتة 
الأ ص 29 مناغ العقار 
من موابياة ٠‏ 


يياحيذا ريح أناك نبمهة ولدي دين اعبار مكتوييا 
اترها قي الروضة من 9 العلا لمراكشى ع 5قكة. 
فنا اسايق إداق»») هق بأبيباقي المت النتغة يها 
الروفة 0165 الإلام 136/3 
عن مولدياة 
قت كينا دوين نكال 
الطرهافي 
4 محمد التتدلي /900- 1010) وزير وكنتب وشاع في عيد أحسد النصورر 
اليلل سي 03/ الروقة م 7 - 9/ اهل الفق/ ربسانة اليا 


العيتال بماد 


رادت بالغيال عل الال 


اللخفاجي عن 9 160 الإعلام عن تقد 
بن نولدياته 
سيك وتام ا 


حرام شيو لهي العمودشام 
انطرها قى الروضة ع 7. ١‏ 
راخع ف الموضوع للمؤف محاشرات في الآنب المقربي في هيد اللعديينة 
لد لالد غلب نوم 1904-65 
الما لدلاني 1621 . 0400 أخيز لاد الأزه ادلي له مؤقات وأا 


3 


راج الزاويةالداية نححم, م 82 دولية ششحية شبد ليبرد انا تال 


جبجكة دبوةالحق ينابر فبراهر 1486 المدد. 
من اتاد 
حي النسنع طافح الأقهيان . وشر فاك لان ايفان 


لتر في البدور الشارية مكطوط عبس 297 


06 أى راكورات 110 حالم يأرب يشام له عد تؤلفات رفع مضادر رخنت 
أذية امغر -علن عهد الذولة لعلواية لمحيد الأخضر عن 181 


مشج اطم تيو 
انشزها في النتب فين شعز ات زلكور عمل عد الك تكنو م 4. 


سكيرج وأحمد بن السواز”) رغيرهم من شعراء القصر 
العلوي"5. أكثر إبهاما بقمائدهم في الاحتفال بالمناسية: 
ولا تزال هذه الظاهرة المتميؤة في الأب المقربي 
تعاصرنا لدى عديد من الشغراء أمثال عيد الرحمان الدكالي 
وعلال القامبي .وإدريس الجالي ومحمد الخلوي وغيرهم17". 
ود الوقؤق على .هنم القصائد المولندينات تلم 
عدة جوانب : 


هم لين الضاع الى _202-0120ة).. أدبب .ستل تي التق االتستوق 
والأفسه راجع مصادر ترحمئه عدد أحسد العراقي في درات» وتحقيقه للديوان. 
ارشع الال قي الأناح 3 اياتب ريال جاسة الم ملو الدرئسات اللا 
عرفو كلية لايد قن 4 40. 


ع مولي 

حدس مه لين ريشي لسر . ...وماد تمك ليما لاجس 
انرما قي كترائج الغالية مى 205 

46 الحوات  1160(‏ 1731 أديب وشاعرل السديد هن المؤلفات؛ راجيع مصاد 
عرست عي 1 خم الأنناح اللسائة ندم وق عب الحى حي ينال 
جاسيه لديل مبلوم الدرلمات العلا مرقونة كلية الأياب فاسن. 
عا موفاق 

السب وديئه ‏ سرد ساف د دسم 
انرا في شمر الأمناح اسليسانية عى 50 وانظر في نس المصدر مولديات 
الشامرقي القسئدا77 و01 .179 و16 و 


7 الراوق 330 1294 زير السلطان اتمولى سد اسان بن هام وغ 
ريك اقنبد ان الي الأمة م ه: 
عن مولفياتة 

أنه الدييث عن لضي وات 
انها في الولفى بالانب العربي في الدقرب الأقمى لمحمد. 


فال شان إلى ناته 
بت قال 


اا انوس 13147 ملفة) مؤرع رأديب رد 


اليل الأسية بي *0ه. 
عيدى بك جيرة اللطخاد موصول .باثلي العبد إن العيد مستزوك 
اللرعا في أكون كنوت من 20/ لولني س 987/4. 


49 رشيع عن عؤلاء الدبرء 


ديوان الحنيات جمع عد الحق المريني 


 -‏ أنهنا أعين قصائه الغمس السدينيافي النغزب 


وأكثرها ذيوعا. 


أنها قسائد ديئية تختص بمداسية الاختفال 


بالتولد الخبري الشريق. 


ج - أنها قصائد مدحية تلقى بين يدي اللطان أو 


.توجه إليه. 


انب بمعطياث لها قندر كبير من 

في الأدب امثربي 
لطبيعة ذكره..وقد تولد عن ذلك قدرة إبداعية كان الشعر 
أكثر ألوانها يروزاء بالإضافة إلى الموالدالتي اعتفت 
بالسيرة53/ وقد أبانت هيده الانتجابة عن «رباط عصرى 
يلم بين الإبداع النتي والشمير اللديني في اتصهان 
بين الذاتية الفردية لأديائنا والذات الجماعية لجماهير شعيتا 
غلال التاريخ. 


.وإذا كان امتمام النغازبة يقضيدة السديح النبوي 
عَرضًا غالبا في أثمارهم قإن قضائد.التوسل والتطليات 


من تطور لرؤية قنية اتدمت ممالمه بكثير من الدقة 
والخصوبة؛ ولعل ها يبور تطور قصيدة المديح التبوق بكل 
أنساطها المشرقية في القزب الإسلامي أنيا فقدت أبرر 
الدواعي / 


5 راع قي البوشوج. 


- انيه اتات في مولد تائم ان 
البولدية ليد المي لتكداني الاك 


3 الاقف الستربي رت خقال تابه واه لميلى الجرابيه من ذة. 


القصيدة المديح النبوي أن يستمر إبداعها دون تلمين الأصل 
الفاعل في القصيدة المربية ألا وهو المسدوح. ولمل مشل 
هذا الإخاس ما جمل قصائد السديج التبوي بامتبارساً 
طورا رابعا من أطواز القصيدة المادحة64 - كما يرق عبد 
اله الطيت - ينضب معينهسا في المشّق حيث سادت 


البديعيات وأصبح المديج النبوي فيها مجرد إطار للأمباغ 
البديعية؛ ويعروها الشف «بمد تشمشع أحوال الددين 


وقسد تلبس الشاعر المقربي ‏ عبر عضوره ‏ هذا 
التحول وذلك التطورء فعمد إلى الجمع بين السديحين : 
ديح الرسول عليه الصلاة والسلام باعتبناره البطل والنشال 
والقندوة؛ ونديح السلطان باعتيارة المسارس والمحتق 
والداعي لما أبر يه الرسول الكريم. .ومن ثم كانت استجابة 
القصيدة المولدية للظروف النفسية والفنية للقصيدة المادحة 
وكذا للمساسبة الديئية: تمثل تطورا شكل - في نظرنا - 
طورا خخابا من أطوار القصيدة المادحة: أقامه الشعراه 
المغربي ليستوق هذا الطور 
ي الابداح: العغربي 0. 


النقاربة وساهم فيه القكر 
طاهرة متميزة 


أرقي دراسة التيده التولدية يلحظ التبط لني 
الأكثر تشبثا ببناء القصيدة المادحة؛ وصار يذلك تغليدا فنيا 
ويمكن تلمسن هذا 


احتدته المولذيات وراعت فيه 
البناه قي العنامير التالية + 


أ - المقدمة بعناصرها الظللية والليبية. 


ب - مدج الرسولك والإشادة يبولدة ومتجزاتة. 


8 التغندة المارعة ى 36 
90 القطافي ليده اتحمة ان يي 
المريتي أله يقدم السب ولسيح | 
يشير إل امول ارفج التسيدة في 


يسع هما أنا ناي عَم امريد 
يقلي إلق ست اللشاك ميت أن 


الجمان س 033 وتطلب الملعوظة 


م 


ج. ‏ مدح السلطان باعتياره امتدادا لخلاقة الرسول 


وذاعيا لسجادئه وقيقه 


7ل 


ولاانود ‏ خنتية الإطالة ‏ آن قف عند عتاصر مدا 


البناه: قالمولديات كثيرة وقررها كثر. وكلهنا احتذت 


5358 


وائل الأداء الفني قي القصيدة العربية: وتمثلت رؤاها 
مالم القسيدة السادحة: ما يجيلنا تضب أن التمتدسقة 
المولدية- كقصيدة متعيزة في الأهب. العزبي لهسا 
خصوصية مقربية استتمدت أصالنها من طبينة الفكر المغربي 
وقي تررع إبداعه إلى الاتمهار بين الذات والجماقة: ولك 


من أقوى عوامل الإبداع في الثراث الإناتي. 


0 


5 


سمب ف بلوما سمي 


من أميرتودس إلى فبطيان ب 


قبل تحز عن عش ستوات. تحدث الأناة عيد الله 
عدان عن بعض الوثائق الدباوساسية التي تتصل بالعلاقنات 
المثرب الأدنى والأوسط من جهة: وبين الأمبراطو. 


ارلكان من جهة أخرى. وذلك في السجلد اتتاسع عشر من 
مجلة المبهد النصري للدرلنات الإسلامية في مدريد 1976 
1978 


تلك الوثائق. 


4 الاتقاق التنعقوة بين 
ضيبي عد لبر التعدي أي علد اللنه حصي 
الحسن سلطان توتس العتمي» والامبراطور خارلكان يتهيد 
تيه السلظات أن يسام إل 
معيدة» وغو مؤرخ في عفر سنة 492 ه - لغشت :101535 
وتوقع عليه.من السلطان والأمبزاطور: 

ون عداكك ابر لتك أعر انين لق ينحنا 
اتاريع قرجة الغلاف بين ورثة العر»افبادر بالأنيلا 
على دودس بام الدلطان التشائي: ونيا يبيد 


وقد كان في 


ى الأمبراطور ثغر «بونة» بشروط 


تونى التخلوع أي عبد الله محبد الحين بالأميرا 
غارلكان. فبعث هذا إلى تونى بحملة بحرية حدلت «خير 
الدي» على مشاهرة البدئة زور الأب عبد الله إلى 

أنشال .ين أبي 


العرشء الأمر الذي ردده مؤرخو تزتى» من أنشال | 


دينار في كتايه «المؤنى في أخبار 


للدكتورعبد الممادي التازي 


ولم يكو 
بأن يحكم باسم الامبراطور وتحت جما 
باحتلال نغر يوئة (عنابة الحديقة) الواقمة غزبي توثنى» 


ذلك دون ثمن, نقد تنهيد الأمير الدرنسي 


بينها. وبين بجايةة وقلك يمقتضى الاتفاق الذي عقند ‏ كضا 
اتنا دمن الأثير والأمبراطور في 12 مقر مقة 2هواغد 
(غشت 1535م.. 

دفي أضاء زيارعي 
العامة بقلعة شتت متكش (فنغ0ه18ةا على مقربة من يلد 


الوليد (6لامهالةة) (9 - 10 


ار المحفوظات الإسبانية 


- 1942) :وقفت على نسافج 


ت كما هو متوقّع» بط مغربي 
11 أن اس الصعن جه 
لعب :0 الأثير .كسد الس إلى 
قيطان يونة: قضه أستتكمال الصورة التي قنتمتهنا لنا مجلة 


المعهد المضري السالغة الذكر ونفضل أن نورد نض الرسالة 


تحمل تاريخ 18.محرم 843 ه (3 
«الحمد لله وجدة 
من عبد الله العأيد (ككذا) بالله المتضور بنطيل الله 


المكرم في تومه والقبطان الفعظم الشهير في أشل مله 


هوت 


زغل ضاحب قضيبة بونةء أكرمة الله تعالى ‏ تعلمكم أننا. 
على ما بينشا من المحبة والوداد: ودما تعلمكم به أثنا. 
اجتممنا بالحتائشة: وهم واطليكم (كذا) يتحدثوا (كذا) معكم 
ومع القائد قيما يصلح بهذه السداره وتعلمكم أن السيسد 
الاتبلادورعين لنا عمارة كبيزة تحو العشرة الألف مقاتل. 
.وعين قبطانهاء.وننجن قي انتظار رولها وأنتم خذرا أنقسكم 
والله الله نيما يواليكم» ولحن الذي بيننا من المحبة لا 
يتفيره وكتب عن الأمر العلي أيده الله ونضره. اريخ 
اثامن عتم من تتهر الله المحرم عام ثلاثة وأريعين وتسعمائة 
عرق الله تعال خيْره». 


7 بوليه 3536م 
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توقيع للشخص الذي كتب الرسالة 
عن الأمر العلى 
اوقد كتب على ظهر العلوان + 
«البجل الرقسع ندر الشمير بين النلوك دكروة 
الجميل شاؤف الجزيل شكروة:: التلطان الكبير» الشهير 
الحفيل... الأرقع الأكرم الأعز الأفخم... الحسيب الآصيل 
الانبردور دون قارلش سذذه الله بتقوآه» ووفقه لما يحيه 


ويرضاب: 

ودوتكم الآن صوزة النتلاب والشوان» وأسليسا 
موجوة بداو المحتوطات الإسيانية العامة يقلعة سيساتكاى 
تحت رقم 466/93 


-- 


من تشصيرات المغاردة 


كانت الثقافة النتمبة في القرن الغاشر الفجري تعيش 
احالة ركود غبه نام نتيجة الشف الذي أضاب الجياة 
اللتررية عموماء والبكاب العنمي 'درساء الا كن السغرب 
قحب ولكن قتي سائرَ آقطار التالم الإسلامي- 3 اسبح 
فقها؛ هذا العمىء 


عتدما انتبى إليه سايقوهم: يكتفون 


التلور والعجديد. فإن بدرت من يمشهم يناد 
وغ ففي ميدان الاختصار والتمتق قيهة من أدى 
إلى أن يصبح في حالة من الغموض والإنهام: ومنة ثم 
كثرت الحراتي والتعليقات هي أقرب إلى الرصور والألفناز 
متها إلى الإيضاح والبيان..وكان هم العلناء أن يققوا نع 


.ين أتفسيم بهاء لا يخرجون 
عن ظاهرها ولا يبارحون سدلولاتهاء متيسكين بوجه عام 
يما ورد قي التختصر الخليلي وشروجه: وما هو على 
خاكلته. والغارج على ما هر مدون يعتبر مارقنا لا تقيل 
غتواء. ولا ينفد حمكنه ردا الانغلاق قي الثقافة: 2 
على الفكر أدى يبعش المتفورين إلى أن يقسوروا على 


أفزدقاء يحاليق حخابي كما بخصستا :4 


بن منباة دار المدي المصحية . 


جسةة مطرلة في السبد الأول 
من سن 37 فالتنر هتاك, 


ف الفرن العحاش اهبر 


للذكتورع مج يك 


ظاهرة التقليد هذه يلتسون لأننسيم المخرج كي ينطلقوا 
تارم إلى البهدات الأرحب الذي تخت عليه قؤاعد 
التشريع الإسلامي وأصوله؛ ليسايروا العصي وما يحمله غن 
مشاكل وأحداثه ثلزم الفقيه يأن 
اثرساء ويلسى الشيبه بالشييه. 


قزة العقل ومضاء:الناكرة + القاضي أبو العباس أحمد بين 
الحسن ين يوسف الشهير باين عرضون"" 


فلم ينف يذه من النض ولم يتسلخ من المتلاعيه 
ولكنه كسان يعرف كيق يقسارن» وكيف يراعي الأصلحء 


أعكام كان يصدرها حب نا اعطله الوفلعة» وتضيمنا 
يتفق ومستوى العصر الذي عاش فيه. 
ونحن لم تطلع على كل ها قاله وها سجله وما أفتى 
به ولكن الغذرات التي وقفت عليهاة وحكاها عتنه علماء 
لوها في كنبهم: روصلت إليهم سالمة 
أمامنا صورة مصغرة ولكن واضحة عن هذا الرجل. 


ثرا ودود 


ولم يشوقف ابن عرضون عند هذا الحد من تشهير 
الشاذء أو القتوق بما في خارج المناقبه» بل أنه أفتى بشي 
سبقه إليه أحد. وهي الفتوى التي حيرت الملساء 
(اتحفتهم..وهى :قفية البرك وعينا ألاها قبجة ستازية 
اللرخل قي العمل« 

وتبل أن تثبت التسوقج النتي اعترناء لهذا العسالم 
بعش ارد التي وققت“طند عدذًا الانهاد»: 


بنش النتهاء في التحوق يقير 


هذا اليوم في قضاة زماثاه. 
وقال أبو الفضل العقباني : ,لا يا 
قيما علم النكهور فيه إلا بالنشهور, 
فؤره قي ثرازل عبد السادر التسابي :تقلا عن العقيناتي 
النتقدم «ينظر في الحاكم الذي عدل عن المشهور إلى 
الشاق فإن حكم لظنه أنه المشهود نقشض حكسهء وإن حكم 
به مع العلم أنه التاذ إلا أنه ترجح عتدهه فإن كتان من أهل 


ا اقظر ابن غرضون الكبي حياته ولاه س 299 
)ثيل الاتياج مى 97 طاح 
8 مامش فتاوي عليش. 


النظره.وممن يدرك الراجح والمرجرح وهذا يعز وجوده: 


زجر عن 


شق حكمه. وإن لم يكن في العلم بهندء ال 
مواقسة مشل هذا وينيغي أن يؤخر عن القضناء إن لم 


اكر أبو الحسن الصغير في بعض أجوبته «إن القناضي 
لا يقضي بين السائكية إلا يبشهور ستعب سالك أو يسآ 
صحبه العمل لا شاد من المدّعب أزغيرف. 

وقند حكن التنيكتي في «الثيل» عن ناص النذيق 
اللقاتي : أنه حيت عورض كلام خليل يكلام غيره. كان 
يقول ٠‏ ملحن أنالى خليليون؛ إن:ضل ظللداء نبالقة قي 
العرض على متاينتها. 3 

أما ابن هلال في نوازله فيذكر آن (الحكم بقير 
المثيور لا يجوز بل هو قسق وزتقدة). 

وتقل اين قرحون في «تبعرته» عن القزافي عنا تصه ؛ 
بإذا كنان الحاكم مجتهدا فلا يجوز أن يجكم أو يفتى إلا 
بالراجج حسه..وإن كان مقلنا جاز له أن يفتى بالمشهور 
في مذعيه: وآن يحكم بهد وإن لم يكن راجحا عندة مقلندا 
قي رجحان القول النحكوم به إمامه الذي يقلنه كما يقلده 


ع 


واجي, والعدول عنه إلى القول العاةٍ لا يجورّ إلا لمن 
اللاخهرن 1 
في ها الزمان: قلذلك تعين على أهله.وهم المزاه 
بالعوام القضاء بالمهورء قمن حكم يغيره رد حكسه وإن 
واقق قولا من أقوال العلساء» ولا 
الدليل قام عندمه إذ لا اختبار لأحد اليوم مطلقاءة!. 


الإنلامي ولا يتفعه في شيء» فش لنقسه طريتنا مغايرا 
متندا في ذلك على النصوض يكينها مع الحكم,.ويجفلهنا 


تنطلبق عليه. .وتساعي قضايا البمصر وال ٠‏ وى تدك 


وقد عزج بظريته هذه متعدينا هؤلاء النذين 


ويحكمون به 
الدلييل ظهر لهم قي ترجيحه؛ وقد خالف أهل الأندلس 
ال ٠‏ وسلرا فيها بأقول . مخالفة. وجرق يذلك 


العمل من عدم 
العمل يخلاق المشهور:.وهي مدوتة في كتب || 
يعرقيا من له“مطالعة يالعلما». 

كما يسرح أيشا.: لو لم يكن نص لملماء السذعب 
المالكي.قي تحسيم عته الصألة (يقسد تأبيد تحريم الهارية 


ع) اثتن شرح عمل فلى ,عه طاح 
) انر ثوازل الغريف الملمي 18/1 


كما سيأتي) وتحسيم مادتهنا؛ ووجدتا قولا خارجا يقنضي 
مادتهاء لتمين عليدا أن نرتكيه»7". 

قبو في سبيل المصلحة لا يرى مائعا عن الخروج عن 
المذهي: وقد خالفه بالفعل في اعديد هن السائل أورتنا 
يمضا منها في كتاينا:«ابن عرضزت الكيير» "خياته وآنازفي. 


ونا تس لتحم + 

الحسد لله السائل + إولشكن منكم أ 
إلى الغير ويأمرون بالمعروف. وينهون عن 
المتكر». 


يدعنوق 


وقال تمالى : إوتتواسوا بالحق وتواصوا 
يالصير» والحكنة في أمره تعالى بالصير بعد 

وتراصوا بالحق ‏ على ما قناله بعش القضلاء اللبلاء - 
الح اللي مسايسدة 
لضا غلق 


الحتى إلا 


السب المرء قلي د 
الضيرء ان 'لا.يسي يلا يقل اللسقر غلا يد 
بالصير كنا لا تتجرع الصبر الهر إلا بالصبرعتد قضد 
التداوتي به. لمن علم خاصيته قي معالجة الداء الذي يضلج 
وققة الله لذالك إن شاه شقاءه. 


بن لم يرد الله شقاءه لم يرزقنه الصيى 
والثلام على سيك سس القناتل 
«الدين التصيحة» وفال أيضا ؛ :: ابقون 
ظل الله عز وجل * قالوا الله ورسوله أغلم قال الله إنا 
أعطوا الحق قيلوه: وإذا سثلوا بذلك حكبوا لئاس كحكمهم 
لأتقفهم «رواه أحمد بن حتبل. 

والرتا عن آله وأصحابه الدين لم يزالوا يأمرون بالعقي 
ويتراصون عليهء ويعملون به. فقد تقل الحاقظ أبو لعيم في 
الحلية عن أبي بكر الصديق رضي الله عه لما حشرتقه 


“رون من 


ق الله يياعمره واغلم 
وعملا بالليل لا يفا 


أن يكون تقيلاه وإنما خفت موازين من خفت عوازينهم 
يوم القيامة باهم الباطل قي الدنيا مفبة غليهم؛ وحق 
الميزان أن يوضع فيه الباطل دا أن ييكون طميناء.رالله 
تعالى ذكر أهل الجتة'فذكرهم بإحسان أعمالهم: وتجاوز عن 
سيانتي فإذا ذكزتهم قلت أني أخاق أت لا ألحق بهم. وأن 
الله تعالى ذكر أهل التار فذكرهم .بوء أعسالهم: ورد عليهم 
حناتهم. قبإذا ذكرتهم قلت : أني لأرجر الله أن لا أكون 
إليكون العبد راغبا راعباء لا يتنتى على الله ولا 


يقنط من رحمة الله كان أنت خبطت وعيش للازيكين 
عَائِ أحب إليك من الموت: وهو أتيلك؛ د 

وسيعي فلا يكنون غائب عليك أبفض إليك عن الموت 
ولت معز 


قمن أجل نلك الأوضاف» الاتصاق بالإتصاف» 'فما 
أعزها متزلة, وأترفها رقبةء اليم إِنَا تسألك كاه 
محمد يقر لا تحرمتا من نيل هذه المتزلة حتى للقالك» 
وأنت عنا راض يجودلك وكرمك يا أرحم الراحمين. 


5 اع بهده ابلاد الغبارية: وها 
والاهاامن القبائل البدوية"! الفاحشة المطمى, فاحفة 
هروب اناه مع الرجاله وجب تغيير الفتكر الشنييع؛ 
والأمر الفظيعء رتحسيم مادته؛ ود ذريته عيلا بما 
قدمنناء من الأينات القرا انيريا من الأب 
بالسعروف والئهس. 0 التواضي بالحق؛ والتصيحة 
الدينية الواجبة عليناء وآني أردت أن أفيد من ذلك ما ترجو 
به النفع لمن طالعه بعين الرض والإنصاف: وسلك طريق 
الحق. وجنب العيل والانحوافه وخطاب: 


ويه طريق السداد والرشاد: يجاة رسول الله َل فتقوله 


وعلى اللةتقصد السبيل» وهو سيدا وتم الوكيل: 
لا يخقى ما ورد في الرّنا وتماطي أسبابه من الوقيد 
الشديد, قال تعالى : ولا تقربوا الؤثى أنه كنان 


فاحفة ومقتا وساء سبيلا4. 

يعشي بيس السلبك والطري ع إلن الناز 
والآيات والأحاديث الواردة في التكتديد في الزنا كثيرةة 
وتحريمه مسا حلم من النددين ضرورة: قال العيساه : وأ 
الزنا ما أمر صاحبه عليه كفن طلق زوجته كام سيا اسها 
على الحراي بوكرو أن نن أتراط الساعة كثزة النزتناء 
نيما وردت الأخاديت بذلك. :ؤلا خنك أن أعزاط الساعة 
حترئ وكبرى. قالمنزى تند ظهرث كلها أو جافاء فنإذا 
ظهرت الكبرى وخضوضا طلوع الفيس من مقريها غلقت 
باب التوبة, وهو المعني يقوله تعالى : يوم يياتي يعفر 
آيات ربك لا يتقع نفسا إيسانها لم تكن آمنت من 
قبل أو كسبت في إيماتها خيرا. 

فالواجب علينا ممشر الملئبين المبادرة للتوبة من كلل 


د اتناف ييا لذ 


فب قبل أن يحال بينشا وييتهناء ومن 
تحم مادة القساده ويند كل باب يوصل إلى معصية» والقول 
يسد الذرائع القاسدة من أصول قواعد مدعب مالك رضي الله 
عنه فالواجب إذن أن ثشيتهد جهدنا قي د الزرائع» لهقة 
الفاحثة» وهي هروب الرجال بالنساءء ولهذا اغشار الملساء 
رالملحاء مبن سلف, القتوق قي هذه اليلاد ينيد التحريم 
لهارية على من هرب يناء وإن“كناك على لاف المشهور 
سدا لذريئة الفاسدات والمسدين. وقد قال الخليقة الإمامم 
الصالج سيدي عفر بن عياد 
للناس 


َب المزيل" رضي الله شه «تحدت 
ن الفجوزه ولا قوز أعلم 
نتكلم في أمرها فلو لم يكن انض 


بقدرما أحَدَقوا م 


علناه النتحت“الماتكي في تحيم هادتناء لتعين علينا أن 
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به لدليل ظهر لهم في ترجيحه. وقند خنالف أهل الأندلنى 
مالكنا في مسائل؛ وهم على سسا كانوا عليه من ملازنة 
مدعب مالك وتدوينه وإقرائه وتدريسه فخالفوه في 
عسائل وصملرا قينا ياقول مغالفة, ورف ذلك السل. 
عتدهم واستمر عليه إلى الآن. 

قبن ذلك .ما عليه الآن القضاءء .وجري يه العبل.من 
عدم إثبات الخلظة:وسائل كثيرة.جرى فيها السل يغلاف 
المشهور. وهي مدونة قي كتب المتآخرين يعرقها عن لله 
مطالعة بالغلم, فمن ياب أولى وأحرى أن تنتى في قطيع 
هذه المفدة بقوك شاذ خارج السذهب: فكيف وهو موجود 


فى السذهيه وهو متحت الإنام أخسد بن عير رضي الله 


المدارك)9. وذكر من جلالة:قدره وعلو منضبهء .ما هو 
مقرد ومعلوم: مع أن قواعد مذعب مالك جارية على قول 


ابن ميسترء قؤجب العصير إليه. والاعتماد عليه قطعنا لعادة 
القسادء هذا مع أن.أجلة من المشايخ المتأغرين اغتاروا 
القن عل الوستى يعتالبوا العرل الكووي ونا ذال 
عتهم إلا مراعاة للقاعدة:الجارية كن سد الذرائع» وتم مادة 
الفتساد. وعي من أضول المذهب السالكي.قمن جملة من 
١‏ 


رتولا بن كز الإندم نا حرتداا 


وتلمينة الإمام أبو نيد الل ,53 


وجرى به العمل :يفباس على ما نقله القوري:"7 
يما قوزة كلامهم إن خاه الله تعالن. 


واععار الفتوى .بها بش العلمناه الملكاء من عذة 
الأوطان مسن سلف. 


08 انظ السسارك در يد اباط 

3 محمد ين عرفة الورغسي التوقني 001-706 ا 

12] .محمد بن نغلف الأبي الوشتاتي توفي 838 ه. 

) محسد ين امم ين نمس النقمى المكتادي شهر يبالتويي 
0د ا عه 


4 أحسد بن يحيى الوتشريي التلسائي توقي 814 ه.. 


وولده شيخ غيوعنا سيدي عبد الواحداة'! رحمه الله 


11111 
ودمن إعتمد ايضا قول أبن ميس اليخ الإمام القدوة 

ن أبى ابسن علي ين قلم التجربي الخهبر بالزقاقا"" 
رسن الله وري عنه في تند الموجوم «بالمتهي البينتاقيه 


في قواعد المذغب»7 
يعنهم الشيخ الإمام العالم الحاشظ مقتي عصرء 

علي بن هارون18! سه الله. 
عن التعاضرين من أعياغسا الجلة:الملشاء النضاة. 
المدرس الخطيب يجامع القزويين سييده 


بن حلي المتجتو ا" 
أدام الله للمسلمين وجودعم والدفع بهم: وبعلونهم. 


إلا أن مؤلاء الشيوخ النفتين اختلفوا في العبل بول 
ابن ميسبره قمتهم من 'قيد العمل يه“قي المخلق ,التق يتجلب 


المرأة ويتثييليا بباله وجاهه رجماله: حتى تيرب ععه. 
ومتهم :من أطلدق في تكلنك وام يقيد بالسخلق وعسل على 
قول ابن مير على سبيل الأطلاق. وهنا الإطلاق حو 


اختيار القيخ الزقاق والونثريي سيدي أحمد في بعش 
أجوبته. وفي بعضها قيده بالمخلق. وبالإطلاق أيضا أقتى 
الشبروع الشلاثة أفياخي النذكورون: فأقتاني القاثي 
والفقتي بالكتيه وبيلدي أحسة المنجور باللسان1 والقول 
لطة وش الأمتعابة ونارر 2 الله تعالى 


ونسوصهم في ذلك: ليتضج لك العمل يقوك ابن مي 


15) عبد الواحد ين أحس ين يحيى الوتشريسي توفي 95 ها 
18) علي بن قادم التجيبي المهروف بالزقاق الا 

+0) شوح أكثر مى واحد وطيع أحد شروحه أخيواء 
18) علي بن مومى المطفري شهر بين عارون توفي سنا 991 د 
19 يعي ين محم تراج القانى لوقي سنة 007 ع 

38 عي الواحد ين أعبد العنيدي الفابي توقن 1009 هنا 


2) أعبه ين علي المتجوو القابي زفي 2593 


قال الأبي رحنه الله 

«انظر ما يتفق كثيرا آن ينتعى الرجل .مي قراق !. 
من زوجها ليتزوجهاء هل يمكن من زؤاجها آم لا | 
أنه سعى في ذلك 

فلتى بشن آسحاينا يانه 
من يوق بهد أن الشيخ (يغني ابن عرفة. 
على فلاكم أرجنو الصولية “لما فيه من تيم التقتاسد 


يمكن من ذللك. 
رحمه الله) وافق 


تكلم على القاعدة المعلونة: وهي من أسول المناملة يتقيض 
المقصرة القاندء ب + من استعجل القيء قبل إيائه: فإئه 
3 : وعلية 
السنة. والتكلققة 0 رأقة ان حير ريضنه الل وتتيهار 


الشيرخ 

وتبعه في ذلك ولده الفقيه العالم المتفنن» سيدي عيد 
الواخد في'نظمنها التور النقتبسن )ل قي قؤاعد متعب مالك 
ين أنن» حينك تقال 2 


وََاكح العدة والمحلقة 


واختير أتها بهذف 


ومن أجوبة الشيخ الوتشريي رخسة الله تغالى في 
عالة التقلفة حيث سأله ينهم منهانينا تسد + 

الحمد لله سيدي» حقظكم الله جوابكم عن مألة 
رجل آوجب تكاح ابنته عن رجل آخر إيجابا صعيعا. ثم 
٠ /‏ وهرب بهاء وقي عصيته خالتها. 
ريقيت ممه قي السفاح» وهرب بها قبل نمام استبر 


أن رجبلا آخن خبنيا. 


ا22) يوج اننم مخطوطا يحزاتة تنوان رقم دفؤد 


.يقال خبيها لأسسما. ولي 
احديث : من خبي امرأة ومملوكا على صلم فيس مداء أي .شد 
وأفسدم انظر لسن العرب مادة (خبم | 


وبقيت معه في السفاج مدة. إلى ردت إلى فار والذها على 
أن تستبرأ ؤيحمليها زوجهاء ثم إنه خببها ثائيا وخلقها. 
بوهرب بها قبل تمام استيرائها؛ وبقيت معه في السقناج مرة 
أغرى» ولم يجد والدها من يرسله إلى أخنها مثهه لضّعف 
حاله إلى أن تزعت منه على غير يد والدهاء ثم عقد فيها 
صلحا.مع الزوج المذكون بمال أخذة عوضا عن إيقاع 
الطلاق عليها. ثم عقد عليه والدها التكاج للهارب المذكون 
وكان الهارب تحته غالة الينت.اثم بعد ذلك استقيظ بوالبها 
من غنلة جيلة ونازع المخلق في ذلك. ققد النعلق 
في الغالة التي 
ام سلب2 أب لتحم ألا وكيف إن امي غنيم 


التحر في عميته؛ وأقرها يداره. وتحت 


التخلق مع ظهور هذا الفمل مته أولا وأخيرًء بيئوا لذا ياتا 
غافيا ولكم الأجر. 

وأجَاب + 

الحمد لله تعالى وحددء والله.ولي التوقيق بفضله. إن 


الرجل المدكور الناد الهارب إن اعترف بإصاية الميروب 
بها. وإصابة خالتها التي حرمها بعد تحريمنا أو إخداساء 
افالواجب عليه ع ولا يختلف :فيه ,مذاهب الأثنة .رضوان 
الله عليهم أجمعين قإن لم يعترف بالإصابة في اليم 
تحريمهاء :ولا قي المهروب بها في الغيبتين عليهاء قالواجب 
أن يغدد علية بالجن الطريل. وبالتكال العديده لما شهد 
يه عليه من الشر.والمدخل /١‏ كان في حكام الجية 
وولاة أمرها من أقدرة الله تعالى على إقامة الحق على هدًا 
الخبيث: أيفده الله وقيحه؛ وغجل به 
لعنة الله .وعشيهء أعاذتا الله وإياكم من هذه المداخل 
زقانا التبمات. قني سحيح مام أن إبليس لعنه الله:هضّ 
عرقه على الما غيبعك تراياه قأدناهم عنه متزلة» واعظم 


إلى ما يستحقته عن 


هوت 


فتنة يجي: أحدهم فيقول ؛ قعلت «ككذا وكذاء قيقول «تعم» 
1 


قال القاضي عياض رحمه الله في الإكمال : 


فيه تعظيم أثر الطلاق وكثرة ضرره وعظيم 
رعظيم الإثم في السمي قيهء نن قطيع ما أمر الله يه أن 


يمكن من ذلك آم لا إذا تبت أنه سفى في .ذلنك؟ قأنتى 
يعض الأصحاب أنه لا ينكن من ذلك وهو الصواب» ونقل 
امن يوثق به أن الشيخ:أيا عيد الله ابن عزقة. رافق على 
ذلك ويد السوان» آنا فين عي الخلط انكرت 7 
قال : والأظهر إذا وقع أن يكون الفساد قي عقده: فيفخ 
قبل البناء ويمدهه قإذا ثبت هنذا :وتقرر أت" الرجل المذكور 
استالف النزأة المذكورة وانخالها إلى جيته: بجاعه أو قسسته 


أوجمالهه ياختيازها وطوع منهاء نهدا مغلق يجب عليه 


الوجيع. وبمتع من تكاحها ابعداء. ويفدخ تكناحه 
بعد الدخول. معاملة له بنقيض قصده الفاسب؛ وتخرم عليه 
للأبد: بهذا أفتى من حتق النظر من مش ايخ المسذهب 
المالكي» وهو الصواء تليق هتا الفاجره 
بل هرب بها من غير استيلاف؛ فإنه يفرى بيشه وبينهأ في 
الحال: لعقده عليمنا قبل امرائها من خلونه بها ثلاق 
حيض. لكونه عققد عليها قبل أن يحرم خالتها 
عصته. فإذا قفخ عنا النتكاح واستبرئت ثلاث حيض» 
وحرم على نقه خالتهاء فاختلف هل تحرم عليه ها هتنا 
للأبد أم لا ؟ المشهور لاء والشاذ قول ابن مييره تعمء ثم إن 
كانت طاعت في هروبها معه: خلا صداق لهاء إذ لا مهر 
لبغي وإن كاتت مكرهة فلها يكل وطء مهر 


ورطربه للزوجة الكبرف بعذ تحريمه إياها محض زلى» 


رولا يعرم علالا. وعليها إن طناء 
التحريم المذكور وعلمها ببدء عند الرجم: لتقيدم الإحصان 

بينهماء وعلى العهروب بها إن امترفت بالإضاية طوعا في 
البكر, جلد مائة إن كانت حرة والله أعلم 


اوه في الإصابة بعد 


بى عظيم يقدح .قي كقانته, نفي ,هنذا الجوات على 
ريحيه الله تر يله رجع عتناة وقد 
كان مالك برجع عن قوله في مسائل ستذكورة عتبد أغل 
العلم, فالرجوع لا يقدج فيه يل ذلك هما يدل على ورعنه 
وظلمه رقهمه: ريدل على أنه رجع عنه ها قكزه في الجواب 
الثانيه على أن شينا عبد الواحد الحميدي لم يحنك عن 
الشيخ الونشريسي إلا تأبيد النحريم, جسيما نتقل في جوابه 


يده وقضه 


لاحمو عظية لهذا البنت مع وجؤد الأبه 
ولا يعد الأب عاضلا بامتتامه من ناكعهبا من الهبارب 
الندكوره إذ ان يلك فانعناء :وقد انضوا رشي الله "عنهم 
بأن لاخلاق منضوض أن توي الؤاله من عثل هذا 
الفاسق المعلن لا يجوز ولا يصح, وككذا غيرة من الأو! 
فإن وقع ذلك للزوجة ولمن قام لها فسخ هذا التكاح, 
كان ا ل اجن الأب بنه أو 
غيره. ولا يكون عاضلا لايتنه البكر. بالمنع من ترويجها 
عن معلن: لا يما ها الخبيث المارق» فالشرع ها غنا لا 
أب الأب آم كره. بل نصن 
العيخ أبو محمد رضي الله عنه في بعض أجوبته عن أحسد 
اين عيسس أله يقول بتأبيد تسريتها على الهازب. وهو أظير 
في هذا الزسان. لأن من أصول المالكية المساملة 
القصد الفاسد» .ولا يقال يرتفع الحجر عنها لخلوة الهازب بها 
هه المذة المديدة: لأتها مظنة الاقتضاض وزوال البكارة 
الأنا نول + رقع إخبار الأب غنها على القول يه لا يرتفيع 
بميره الوق 
الافتضاض يطريقهة لا باترارهاء لأنها تتهم أنهنا إنسا أثر. 


طافقم 


يذلاك لسقط إجبار الأب عنهاء لتتوصل إلى إنكاج.عن. 
تريد» ولك مها لاسبيل إليه, 


وقد اختار بعضهم في المخلق تأبيد التحريم: وبنعينا 
عن تزويجه وبه جرى العمل بمديدة فاس: فأنت تر 
كيف عرى المل:يفاس يقول ابن ميسن بتأبييد التحريم في 
المخلق, وما ذلك إلا لعطيم سألته. فيؤلاء آئسة النتوى 
قاى اختناروا قنول ابن ميسز يتأييد التحزيم في 
المخلق» وعدلوا عن القول اليشهوره زمنا لبك إلا لعظيم 
اسه نوراق ونه ابن عضي على الود لساك 
قكيف لا يغتار الآن العمل يه قي ازساتنا 
5 
الشيخ الوتشرريني الفتوى بقوله, حيث قال في جواية 
الشاني وو أظهر في غنذا الّمان؛ وام يقينده بمخلق ولا 
بغيره: وتحوه للشيخ الزقاق حي 
عالتوج النتعيه 


قال في رَجِرَه المرسوم 
ونقيش القعد عابل إن بد 
قي.قاتل أو موص أومن قد قصد 


لكك اش حك كا 


مع عياض 5 بيبا لاالريع 


وعتتارب وسشع شن تسنسفا 


دون تاب كذ 


بالمة النافية أعياحي الشلانة 
السقكورين قبل. وظالعتهم بهذء الآجوبة: والتناؤي 
والنصوص» وطلبهم أن يدلوثي على ما أحكم به في هذه 


القضية التي عمت بها البلوي, ذأجابني المقتي سيدي يحبى 


التراج ينا نض 


«الجواب والله النوقق سجانه. أنه يتتأكد ف 
أأها لماعي الك ممقدق 1 اانه الشبوع 
التحريم َي مسألتك. ولا سيما عن تقدم ذكره من 
الحناظ ؟ كوالد شيخنا سبدي أحمد الونثريمي؛ وشيخه 
الحاقظ ميدي القوريء كيف وأصول المذهب تتتطيه. 
ومائله تله رشل ذلك للشييخ اليدوبي قال : إن 
الشيو المحققين اخشاروا قول أبن عيسر على قول مالنكه 
قال:ة ونه جر العمل جنانى. .قال 
الشيوخ - وإن كان خلاف المشهور ‏ فأنت مخلص: فاحكم 
آكاء الله 


فإن أغذت يما اغشاره 


أبكا الطاب انا كايا نشل بوط 


تعالى» والله أعلم». 
وأجاب الشيخ الرندي قائلا في ثنس الفتوى : 


قد اطلعت على قتوى وقعت جوايا لسيدي يحهى بن 
يكار مع الإنام البحصل سيدي أحمد الوتشريني رحنة الله 
تمالى بتأييد تحريم المهروب بها والجواب يخطه رحسه 
الله. ومو عنديء فلا تتوقف رحمك الله في الحكم بلذلاكه 
وبه جرى العمل والحكم عتدثا في هذا الزمان والسلام. 


فتأمل هذين الجوايين: وأمرها لي بالحكم يتأييد 
التحريم مطلقاء وأكدا علي فيه: ويمثل ذلك أجابني سيدي 
أعسد اجون بولسياة يمن الامحايت ولظر ما أحكار 
سيدي عبد الواسد الحميدي عن يدي أحسد الونشريني, 
فهو جواب له ثالث قي السألة: نهو مما يؤككه رجوعه عن 
جرابه الأول التي آباح فيه تزويجها من الهاربء إن لم يكن 
مخلقناء فتعين العسل على جرابة الثاني وعلى ما حككام, 


سيدي عبد الواعد الحميه: 


فتعين ممشر أهل هذه الجبال الشسارية الحكم بقول 
ابن ميسر بتأبيد التحريم حسها لمادة الفساد و الله 
الموفق. 


افإذا تفررهذاء غلا يجوز لقاش من قضاة هذه 
التواحي بالجبال القمارية وما والاهاء أن يخالف ما تقلده 
أئمة الفتوى يمن المعاصرين وغيرهم لوجهين 
أحدمما + ما تقلوه من تأبيد التخريم على قول ابن 


بتر جارج كن 2ك اللنفب 
الشاني : لكوت الهارب غير كنه: إذ هو من أعطم 
الفسقة. 
وعاضل الأبر: أن نسألة اليروب يحرائم السلمين 


من أعظم المقاسد التي يتعين قيها الجر والتغليظ؛ ولا 
يمح فبها لا بوجه ولا يحال: بل يحم مادتها يما أمكنء 
ولى بالقول الشاة الشارج عن المذهي: فكي بالقبول 
الموجود في المذعبء مع أن الشيوخ اختاروة رتقندوه, 
وذككروا أن به حرئ العمل ولو فرضا أن الولي أجاب 
لترويج وليه ممن هرب بهاء قفإنه بشع للوجهين 
المتقدغين» وما 


بالرسالة العافية في تأبيد تعريم الهارية» وقد 
العلسي في توازاله الجتره الأول ابننداه من مي 38 


عندم الكفانة إن قرعثا على المثهور من عندم 
القآييد. أوتأبيد التحريم وهو ول ابن ميسر واغتيبار 


الشبوع. 


#الزبب على للضي النحده أن مت هذا متكا 
ابعداة شواء فرضا غلى المشهور. أو على غيره. فنإذا كان. 
الولي امتنع من التزويج لعدم الكفاءة وللمعزة التي تلحقه 
في ذلك. فكيف يسوغ لقناش أن يجبره على تكاحها من 
الهارب ببها أو يزوجها هو له أن امتنع الولي. هنا أمر لا 
يفعله من له أدنى دين أو علم فنعوذ بالله من الطساس 
البصيرة وانمكاس السريرة: د انا 


لا يجوز ل أن يزوج 


امرأة إلا يشروط؛ بعد إثبات موجبات كثيرة مدونة في 
كتب التتوتي 


نوين عق القناضى وغيرة عن الأميان جذل 
المجهود فيما فيه سلاح المياد. ومن جملتها العمل بمقتقى, 
ما قيدناة: ف هذه الأوراق: والتوشيق بيد الل© 


لوقت 


ابوالذا 


لوصدقا التمتادر التي بين آيدينا يتمريف مفسل 
حول هذه الشخصية: ولم تكثف.لنا عن هريسه أو منا 
يكن أن يشزيه إليناء واكتفت ايذكر انيه عرضا.ء مع 
إشارات قليلة متثاثرة هنا رهناك. 

وقدزاه من تتكينه'الطر يق السوهلة إلى ركه 
وجود أكثر من تخض يحمل تفنى الام والكتية 
بالاقية. وي تنس النظية: وقد اخلط هسنا يناك 


حتى إن الرجل أصيح لغزا سميرا في أمين الباخثين. 
قهو يذكر قي نهرسة السراج التفزي في! مواطن 
ثلاثة علد عرض أبي عيد الله الرعيني 


الشابي: وأبي سعد محمد بن عبد الميين الحضرمي :01 
ويكتيه برة 


يأبي القناسم ربرة يأبي محسد. ويثسبه إلى 
حديمة وكماشة. 6 يذكره مرة كالثثة كن خيوسه 
بذكراسه ولقيه ون نسبته إلى صضديتة أو 
اعكداسة: ويتمنة بنادزة النصن ويذكر أده بعت كنينا 


عن شمره.) ويقتصر على ذلك دون إضافة جديد سوله. 


0 توفي السراج سنة كمة تزجيسه في : النسل 316 درة الحجال 
8 الجسذوة 539/8 السلوة 2/قه 1‏ شجزة الشور 0م - 
فبرس القهارس 990/2 . لهارس علماء الترب 330. 

) قهرمة السراج : 9ن أ 

5) قهرسة البراج : 1115. 


للستاع عبد الله المراغي 


وتعتبر هذه الترجسة أقصر ترجمة في فهرسة السراج. 
وطبيعي أن أبا القادم بن داود المذكور في المشيختين 
السابقتين هو غير أبي القسام ين داوه المترجم به في 
المرة الشااشة. فالأول كسا يبدو أقدم طبقنة من التانيء 
ولا يروي عنه السراج في فهرسته إلا بواسطة.3) 


أما الشائي فقد لقيه السراج وأخذ عمهه وأعتتدت 


عياقه هد :2< يب ون الح التي آلف فييبا 
شرج قهريلفسعة ,وقد عوهلنًا السرلج أن يترم على 
المتوفي من شيوخه: ولم يقل ذلك حين ترجم لغيه 
أبي القامم بن داود. 

يتناد من هذا الاغديم أشا السام عتمي لتتيهنا 
في الام والكنية واللغب + 

الأول + أبو القادم القائم بن أحمد بن القامم ين... 
بن داود الصديني التكنابي" ‏ لا أعرف عن ولاذته 
عيماء زلا شاه الأرقء رهن كنك ارصح ينا 


4) فهرسة السراج: 1139 

:) بواسطة شيطه أبي عيد الله الرعيتي اللذكون. , ٠‏ 

6)اتنظر ترجمته في : افهرسة السراع :29 أ)/ وق 37 113/1 أو 
ي غير صوضع . وفهرسة المتتوري 87 135.73 - ولهرس 

الفهارس 709/2 وفهارس علماء المقرب 587/3. 


لطيقنة الشيوخ التي يذكر معها أنه قد أدرك عقندا أو 
أكثر من القرن السابع. 

رحسل إلى المشرق فحسج. وجلس إلى الفييوخ في 
مصر ومكنة والقدس؛ فقرأ الحديث 
لنه: وقد عاد إلى المغرن حِيث لقيه أببو غيد الله 
الزوين القطاني عم ينه جرفي كي التتديقة 
وأجاز له.0 وأو سسد اين عيسد المهيين المشرمي قمع 
عليه جزءا بن مشيغته وأجاز له أيضاء ونن المؤكد 
أن رحلتهاهاته كنانت قبل اتصرام العقند الشاني من الفرن 
الشامن: إن لم تكن أقدم من ذللكه لأن وفاة يعض 
اخيوعه ممن لقيهم بالمشرق كانت سئة 722 هال 

ويستفاد من الأوصاف التي يذكر ابه مقرونا بها 
أنه متشوع الثقاقة, وأنه .على جانت كبير من الإلسام 
ابالراوية الحديثية. نهو مبرز في القراءة: ولا يذكر نمه 
إلا مقرولنا بالمتزع:*" وفي.بعض الأحيان بالأستساف 
رهس وصف لا يطليق عند النقارية إلا على هن وضل 
درجة المشيغة في العلوم || وهو مبرز أكثر ني 
رواية الحديث؛ وقد وضف قي فهرسة الراج بالنحدث 
الراوية المحقق؛ وفي أوصاف مميزة لمن بعتم بالحديثت 
ويعرف رحاله ورواته وأسائيدهم. 

وقد قدسه الراج : 
عيد الله الرعيني الفاسي بقوله : (الشيخ الأستاذ المقرقيه 
المحقق المحدث الرحال أبو القاءم القادم بن أخسد بن 
القانم بن محمد ين داوده تمع علي الجيزء الأول من 
الجامع لعبد الرزاق» وبمع عليه جزها فيه مائة حدي 
وخسة أحاديث تاغيات الإسناد تخريج الإمام رضى 
السدين بن الطبري من مسموعاته. وبمع غلييه الجزه 
السادس والسابع من آمالي الفاضي أبي عبد الله الحمين 


ومصنقاتته» وأجاذوا 


تجية ما لمق تليق 


قبرسة السراع +139 
8 افهرسة راج 
5 شولي في هذا الشاريخ من شيبوخه + رن السدين الطبري؛ وزيشب 


) اتهرسة السواج :9 أ 96[. 
1) فهرسة البراج + ده 105.1 


بن إنفاعيل النحاملي. وأجاز له جميع ما يجوزله 
روايته بشرطه)08 - 

وقد عودنا السراج في أغلب تراجم فهرستسه أن 
بعد عن كيوخنه بعش الأحاديث العتالية الإنتساه. 
كات ااا ات إستادا للحديث في: ففرسته هي 
شيخه أبِي عيد الله الرعيني: وقد حظيت أسانيد 


تر 
أبي السام يزا ايه السذكرر في هته الترجمة يظهور 
جع امرع اح مذ موقا 


حابر اعم بولطة فيفه 
أبي عيد الله الرعيتي عن أبي القاسم بن ذاود, 

رأ ا تمل عليه هده الأسائيد هوأن أبا القالم 
ين هاوه يمشل الشيخ الممتمد في الرواية عند أبي غيدٍ 
الله الرعيني؛ إذ يلحق به أكثر 0 الحديثية, فهو 
تقريباقي نفس الحجم الذي بمكله اليحستكان «ابن 
رشيد» وبأبو القانم التجببي» السيتيان في أسائيد رؤاة 
القرن الشامن قي المغرب. ولو وصل إلينا برنامج أبي 
عبد الله الرعيني لزال الإشكال 
أبي القائم بن داود. لأنْه لاك قد عند له ترجمنة حال 
تليق يمكائته: وصستواه العلمتي. 

وتتبين:من خلال هذه الأائيد الشسوخ الذين 
لفيهم في المشرق قأخذ عنهم: وفي مقدمتهم : 

1 - شيخ الإنلام وإمام النقام رش دين 
إبراهيم الطبري”" (ت 722) لقيه 
ةمع عليسه وقراً 
السجد الحرام تجاه الكعبة المشرفة.9" وقد 
عخثل عته ا وتخريجاته: الى 
المغازية. ويعتبر الرضى الطيري هذا مد الحجاز على 
هده جو أكتن كيوجة الذين نشد عته' وقد كناك 
الرضى الطبري مقصود الرحلة من طرف المفارية: تند 


وكوطعت اكتراعوية 


قأختها عنه 


افهرسة السراج : دأ 

3 وله الرتى الطبري بمكنة ستة 836 وتنوفي بهل متسة 1722 تنظر 

ترجدهه فنمتعضاء الزسلسة 66د برناسع الصيي فى خير 

موضع - برسامج اين جابر السرادي أشي +20 . الدرر الكاسة 

47 - المسظ الألصاط لابن فهسه 700 الفسقزات 56/6 دزة 
مسجم المؤلفين /79: 


النترة ابن جابر الوادي آثي» وترجم 
الها في برتامجه. كما أخذ عده من قبل أبو القادم 
التجيبى السبتى؛ وقد فضل ما انتفاده'مته في رحلته. 
عياب الديق لعمدين أي طالب بن تسة 
الصالجي السجاراة" (ت 730) وقد عمر طويلا تأ. 
الأحفاء. والأجدادة .وقد وسك ينآنه سمه السيثيا علق 


أخد عنه في ثفن 


عهده. أخذ عنه أبن داود إجازة وأسند عنه 
3ع أيوعيد للنه بن مجمد التريف 
اللسديا" (ت 747] أو الغير التكي» القاتى أصلا: 
اقمد اوماق يكوا طليم قي ليد الجن عاذ 
الكعية,559 
4 تور السدين علي بن عمر الحرا 


السوائيا": 


020 لتنه يالسديدة الشورة قأخذ عليه قرامة في 


عجلسه بالروشة الشريفة يبن قبر لبي َل ومتيره 10 

5 - قظب الدين عيد الكريم .بن عبد النور 
7363| الجلي ريعرقه .ماين أعع , الشيجع ,نض 
التنبجي.(21) لقيه بالسدينة الشورة وقرأ بنجله 
بالحرم النبوي الشريف.09 

6 - شهاب:الدين أحمه بن عيد الله الطيزي 
المدتي23 عولدا نزيل القدى الشريف. لقيه ابن داود 
تي القدين وقرأ عليه. 80 

7- إفريس بن غالب ين ماهر الشرين اللخسي 
الأندلي! (ت 724). ورد ضين غيوخ ابن هاوه اين 


6ه قرع ننه قي برتامج الوادي آفي, ده 2 البرز القنائكنة لعفت 
الشذرت 93/6 

56] فهرسة تراج : كلاب 

17) ترم له في السرر الكسامسة #اكذة - وأررد ذكزة الوادي أشي في 


8 قهرسة السرنع + هوأ. 

1 ترجه قي برنامج الوادي أشي +33 - الدرى الكامتنة #/اة: 
الشثرات 15/6 - درة السجال 212/3. 

0 قهربة التراع : 38 مين 

21). كنظ ترسة قل السبور في .: برقاسع النرائي لقي 
تسذكرة الحفاظ 382/4 - ذيل التذكرة للحسيني :13 قيل 
التذكرة للسيوطي 349, 

2 فهرسة السراج : 38 يدا 

23) ترحم للشهاب الطبري اين ججاير الرادي أشي في البرتامع + 29 
ودرة الحجال 35/1 تقلا عن ابن جابر يااحرك. وقند خلط كل 


أستد علهم في قهرسة المتتوريا“". وأرجح أن يَكون قد 
لقيه بالمدينة المنورة أخد عنه. وبي تزجمة أبن غالب 
الأندلسي هذا أنه نزل القاهرة سنة 675. ثم استقر في 
المديتة مقيمآً بها إلى أن توفي سنة 224..وهو الأندلسي 
الوخيد الذي يذكر بين شيوخ الرجل فيما بين يدي من 


1-6( اسهد زنويت اعيد ين مار ين 
شكر المقدسي 2018 (ك 722) أخذ عنها اين داود وآمد 
عنها كما ورد في فهرسة المنتورني". وقد حدثت 
بسشق ونسراوالتدسء وأعذ عنها النان. كما حدثت 
بالنديئة الفتورة. ولست :أدري أين لقيها ابن جاود. 


هذه هي المئيخة التي أخَد عنها ابن داود قي 
شرق وقد التقطنا أناء رجالها من بين الأسانيد التي 
أوردتها فهرستا : الراج, والستشوري. وهي لاتشل كل 


مشيخعه العلمية: إذ لاخك أن .له غيوخاغير حؤلاء في 
العشرق التغري لم #تعذدب| الس مقي التمرق تعايوي. 
0 قي مكنانة اين داود هنا يجري وزاء الروايسة 
والإنتاد ويرجل في الطلب» ستكون نشيخته أوسع يما 
ذكرنا. 


مِن محتق البزتامج. ودرة الال بين الطيرئ هنا وبين ضعب 
الدين انندين الأكير الطيري المكي. المشوفى مني 584. فهذا مكي 
والأول مدني الموله قدب الثفأة. وبالقسى لقيه ابن داوة 
السديني 

24 قهرسة السراج + ده أ 

25 تزجسة في السدزر الكسامتسة 34601 رورة ذكرء في فهرسة 
التعوري 131. وقد نول بالأشال بألل من عسل مرميسة سشة 

26) اقبرسة الستتوري ::73. 

+2 ترجم لها قي : المرر القايشة 118/2 - السظ الالصاظ لابن فهسد + 
01 والشئرات 2606 ووره ذكرها في فهرسة السنعوري : 67. 

:8ة) قهرسة الستتورل : 67. 

29 فهيرسة الاج : 38 ب. ولم أعرف الزجل. 


-2م- 


ولنلاحظ أخالم تعرف على تيبوخه في 
المغرب, ولم تُجِر التادر البتسرة بين أيدينسا ذكر 
شيخ متربي وإحسد. ومن الأكيد أن الرجل ‏ وهو في 
مرحلة الطلب الأولى» وقبسل أن يرحسل إلى المشرق - 
قد جلس إلى تسوخ العلم في المغرب وانتكثر من 
الانتفاذة منهم. لا سيبا وأن مظلع القرن الاين في 
المغرب قد شهد حركة علمية واممة ثبلت كلا من سيتنة 
وفائق مسلا وقد اكاك هلاه العواض ب لجل 
لكل طلبة الغلم في الغرب الإسلامي. فالزجسل زهو 
ينذكز في 'فهرسة السراج يتوضك بالمتزع الأستحنافه وهني 


أوضاف كنا قلنا لا تتذكر إلامع من حصل له بزوز قي 
الدرامات القرآنية بمختلف فروعيناء ولا شك أن ابن“داود 


اكات عن زوع التعريا بر عبن ايفن عات 
مط الراقيين تي هنا الغلم خلال الوبم الأول من 
العرن الثنامن. فقسد الجتسع فيها من رجال نا العلم 
وأريابه نا جعل قاسا تتصدر رعامة هذا القن فني الغنالم 
الإسلامي خلال هنا القزن. ويكقي أن تذكر | 
يَلن اكاك الأساري وجا البان إلمني. 
سليمان القرطبتي. راين آجروم, والخران. والصفار وما 
ألقوه في هذا العله»؛) وقد جمتهم حلقة الدرس 
القرآني يفاى في هذه الحقية ‏ لنتأكد من الحضور 
الواسع للمقيقة القرآنية التي عاصرفا ابن ذاود 
السديتي. لذلنك الا تعمد أن يكون بعض حؤلاء من 
شيوغه في المثرب ممن تخرج على يدهم في علوم 


وننس الشآن يغيب عا فيما بخص مقبخة الرجل 


بها من المشيقنة الملميية في مطلع القرن الثامق ما يقري 


القاسدين إليهنا بالجلوس في حلقاتها الملمية والاستفادة 
من رجالها. 


30) عن هؤلاء السذكورين وازدهار عدوم القرآن بنساى خلال القرن 
الثامي» رابع قهاري علماء 
3 قهرسة السراع : 1918 


ومن المؤكه أن أبا القائم بن داود قد :عاد إلى 
العقرب من رخلته النشرقية حيث لقيه أيو عبد الله ابن 
سعيد الرعيني القبي فتأخد غته قبل أن يرحبل فقا 
الأحيرالن النشرق سنة قد 


عامة. ولا أكاد أتبين باقي. 9 
الغودة لغياب المصادر التي تكشف عن ذلك وإن كنت 
لا أشك في تصدرء للعلم والرواية يسكت لس أر غيرها. 
ولست أدري إلى عتى انتسد العمر بأبي القانم بن داود 
غسناء وإن كنت أظن ظن الغيب فأزهم أن حياته لم 
تتجاوز منتصف القرن الشامن. 

بولا تذكر المصادر التي بين أيدينا لأبي القادم بن 
ولصماء ريه بيقع ورد ذكرها عبزيجا 


داود مؤلفا. 


في مصدرين 

الأول : فهرسة السراج أثناء عرش شوخ أبي 
سعد محمد بن عيه المهين الحشرمي إل 
أبا القاسم بن داود وقرأ عليه جزءا من مشيخته وأجازه 


د 
ققد لقي 


الثاني :«قيرسة المتحوري وقد أورد ذكزها ضن 
مروياته من البرامج والفهارس .02 

ولا أعرف كينا عن طبيضة هذه الفهزسة لفيا 
تصهاء ولاعن محتواهاء والسلك الذي سلكه المؤلف 
في عرض موادهاء .وإن كنت أظن ألهسا فهرسة حنافلة 
ضمت من أمماء الشيرخ ومروياتهم ما جمل صاحبها 
يحظى بالثقة عند تلامذته الآخذين عنه. 

وبهذه الفيريسة أصيح اين داود على شط الفيخ 
عيد الحي الكتاتي في قهريس الفمارس: غير أنه اكتف 
بذكرابمه ونبة الفهرسة إليهء مع تعيين مده الذي 


كل 


3ة) الهرسة الستعوري +938 


35) قهرس التهارس + 2/و30, 


-8- 


الفسالك : بي القايم القائم بن ذاؤة اللو 
الفخارء: وعي حرقتنه. وقد ورد ذكره غير مرة في 
تفتح الليب؛ وققافة الجرابية وريس ائئنة 
الكتاي .07 وهو إتما يذكر مع طبقنة من الرجال امت 
حياتها خلال المقد السابع من القرن الثادن. قهو تلمييذ 
أبي عبد اللده مسد بن إراخيم الأبلي”* الخوقى.سثثة 
. وهو تلميث ابن شاطر الجمحي ,”7 وقسد توقي ابن 
خاطرأيضاسة 757. ونوك علاقة ضناقة بناين 
انتطيب لقيه بسلا إبان إقامته بماء ونينهما يتكانبة خلاة 
فيها ابن الغطيب بالنقيه اكيم 0ه) 

ولم تنذكر أحه مم أنبرى امبسه أن له زغل إلى 
المشرق أو بروذآ. تي غلم الحديث والروابة. قالرجتل 
وعلماء وقد وردت وفائه نشة 


57 


كما نك غير الأول 
0 في كل عن وقيات ابن القاضيا” ودرة 
الحجال 8م 

والأغلب على الظن أنه شيخ السراج الذ: 
تلك الترجمة القصيرة قي فهرستهء انتخلاه نينا (بالأديب 
العاغر الأصولي المتخلق نادرة الوقت),93 


ترجه في لهرسة المراج + 339 1 قبل الابتناج 15ل تتلا غن 
اماج ل 


ك ينقسل عه آخبارا تخص الآبلي؛ 


الجر الشالف من النقاضة الستطويط- راع + ابن اليب لتنا 


37 ريحانة الكتاب 1012 

38 تنظر ترجشه في ؛ رهاز الريساض 66/5 - ولف الطيب عمو 
والمراجع المذكزرة بالهامش. 

ريحاتة الكتاب 301/9: 


تتلنيذ الآبلي لاك سيكون أصوليا متغلقا. 
ويستعق لقب الحكيم عد :ابن الخطيسه ورغم إيهسام 
رضف الذي أطلقه عليه السراج (نادرة الوقت)» فإنه لا 
يستيعد أن يكون للرجل 7 ظ 
الجمحي: وقد كان هذا تادرة زمائ8* 

ولا يعرف لأني القامم بن دأود النشار السلوي هدًا 


ره ارييم 


بفضحه ابن؟ 


ويلتيس بالمذكوري, 
حيا ستة 814 وهوتاريخ تليق كتنات.نسوب لتحميد 
بن الفناسم بن داود السلوي.”" واين قاسم هنذا هو صاحب 
النلحمة الشمرية في دح الرسول ِل (نوادر النظام 
في غرف نيد الأنام)» والفديه من المؤلفات 
الأخرى:*) ولا تعرف لله تزجمة مقصلة: غير أنه يذكر 


ضن شيوخ محمد ين يحيى بن جابر الفسساتي 
المكتاني. 

والظاهر أنه ابن أبي القنانم بن داود النلوي القخار 
المذكور قبله. 


41) وفيات ابن افقاني له 

42) درة الحجال 30010. 

ذه قهرية اسراح :هذا 

4م أزهار الرياض 60/5 56, 

ا هبو ككب ملاين الأتوق ومتقساف الأترن يمع قرت 
متطوطات التروبين للقاني 29072 

ها راجع مسد الشوني. دعوة السق سن 2105 عبد زوج 10.9. 
ستة 0. وراجع ماهر الثقنافة المقريسة لابن شقروت ص :92 
ونا يننهء 

+4 الإتساف لابن 


مدهت 


الائحة المصادر والمراجع : 


« إتحاف أعلام الناس لعيد الرحمن بن زيدان / 
الطبعة الأولى. الرياط 3931. 

زهار الرياش في أخبار عياض ج 5/ أحسد 
المقري / تحقيق : د. عبد السلام الهراس / 
سعيد أعراب / المغرب 1980. 

» برنامج التجيبي / تحقيق عبد الحفيظ 
منصور/ الدار الغربية للكعابةليبيا7/ 

انس 1981 

ه برنامج الوادي آثي / تحقيق محسد محقوظ 
/ دار الغرب الإسلامي» بيروت 1980. 

ه تذكرة العفاظ للئمس الذهيي / دار إحياءة 
الغرات العربي / شوال 1374" 

جنوة الاقتياس لأحسد ابن القساضي / دار 
المقصورء الرياط 1974. 

رة الحجال لأحمد ابن القاضي / تحقيق د. 


محمد الأحمدي أبو التور / الظيعة الأولى 
170 


» ذيل العذكرة للحسيني / عمن ذيول تذكرة 
الحفاظ / دان إحياء التراث العربي. 

ايل طبقات الحفاظ للسيوطي / نمن ذيول 
تذكرة الحفاظ / دار إحياء التراث العربي. 

ه ريحانة الكتاب ونجعة المنتاب للسان الدين 
ابن الخغطيب / تحقيق عبد الله عنان/ 
القاهرة 1980 

ه لحظ الآلحاظ لابن فهد / من ذيول ت 
الحقاظ / دار إحياء النتراث العربي. 

لان الدين ابن الخطيب / تأليف محمد عبد 
الله عنان / مكتبة الخانجي. القاهرة / 
96 

ه مستفاد الرخلة والاغتراب لأبي القادم 
التجيبي / تحقيق عبد الحفيظ متصور / 


الدار العر بية للكتاب 1975. 

ه معجم المؤلقين / عمر رشا كحالة / دمفق 
7 

ه ملاحم ودواوين في السيرة 
/ محمد المنوني / ذعوة الحق / سئة 
عدد مزفوج :2308 ل . 

». نفح الطيب من غصن الآندلس الرطيب لأبي 
العياس المقري / تحقيق د. إحسان عباس / 
داز مبادرء بيرو: 

نيل الابتهاج بتطريز الديباج / لأحمد بايا 
السودائي / طبع لبنان بهامش الديباج. 

٠‏ فهرسة السراج النفزي / مخطوطة المكتبة 
الوطتية يباريس رقم 758. 

٠‏ فهرس الفهارس والأثبات للشينخ عبد الحي 
الكناني / دار الغرب الإسلامي بعناية 


والمديح النبوي 
و 


د إخسان عياس. 

٠‏ فهرسة المنتوري / مخطوطة المكتبة الملكية 
بالرباط رقم 12867 ك. 

ه 'فهرس مخطوطات خزانة القرويين / محسد 
العايد الفاسي: ج 2 / الدار البيضاء / 1980: 

ه فهارس علياء المغرب / عبد الله المرايط 
الترغي / شخة مرقونة / رسالة جامعية 
اتوققت بكلية الآداب يفناس خلال الننة 
الجامعية 83/82 

ه اسلؤة الأنتاس ومخادكة الأكياسن:-<السخسد بوا 
جعفر الكتاتي / طبع فاس على الحجر 
10001 

٠‏ شجرة النور الزكية لبحسد مخلوف / طبعة 
بيروت. ِ 

ه شترات الذهب قفي أخبان من ذهب / لابن 
العماد الحنبلي / طبعة بيروت. 

ه وفيات اين قنفد (لقط الفوائد وحقق الغرائد) 
تحتيق محمد حجي / الرباط / ضمن كتاب 


5-595 


الا بأى أن ألقي نظرة.وجيزة عن حياة القاضي أبي 
بكر محمد ين عيد الله ين محمد بن عيد الله ابن العربي 
المماقري الاشبيلي النالكي  458(‏ 543 ه) دق 

غي ,22 خمبان سنة 468 هد ولد بندينة تإشبيلية» 
امازة العياوية,. 

كان والده. من وجره علماء إشبيلية ومن أعياتها. تلد 
منصب وزارة «صاحب السواريث» من طرف المعتصد اين 
عباد (ت 488 ه): ورولاء الولايات الشريفة 
المنقية21. 
تلقى تعليما خصوصيا كابن وزير أغرف على تربيته 
ثة من المعلمين أحدعم يضبط القرآن بأحرقه السبعة©, 
فالثاتي لغلم العربية: والثالت للتدريب في الحسبان0. 

حدق القرآن الكريم وهو ابن تسع سنين: .وأتقن 
القرآت المشر وهو ابن ست عشرة سنةا9ا. كسا تلقى جملة 
شيوع إشبيلية4: قبل رحاصه إلى 


كيه 


وبوأه المراتب. 


عن الحديث عن أشهر 


1). مطمح الأتفس لابن خاقان ص خنةز 

)امن اتميع ادو اروس قي كدان أبعي لله مصد عن عبد اليحيق. 
السئة مس 963 العلل السشدسية 138/2: 

8) قانؤن التأوهل س 10 دسالة دبلوم الدراسات الاملامية اليا لاحت 
المقال توجد تسغ متها بدار الحديث الحستية بالرياط توقشت. 
د 77/8/18 

4) من شيوحه باشبيلية في علوم الحديث ؛ محمد ين مسمد بن الحمد بين 


رق أتقن العربية؛ وأصبح بصيرا بهاه فمما درسه : كتاب. 
الإيضاح للفاربي. وكتاب النساس9. والأسول لاين السراجء 
والكامل للمبرد, والكتاب لسيبويةء وكتاب تعلب. وإصلاج 
المتطق لابن السكيت والأمالي للقالي. والدواوين الستةه 


والفرائضء .وكتاب إقليدى. والشكل القطاع. .وتظر في 
الأمطرلات: وفي مسقط النقطة4), 
رحل إلى المشرق محية والده في مستهل ربيع 
إوسنة 485 ه يصد دول الترابطين إلى إعبيلية بن 
اسبعة أشهة. 
وكان الداعي إلى الرحلة + طلب الغلم والحجا. 
استقرقت رحلته.تحوا من أحد عش رعاماا*! فكنان آول 
بلد دغلها سالقة»» ومن «المرية» قطع البح إلى بجاية. 
افبونة (عنابة)» ودخل توتس هارا «بسوسة» «فالمهديا 


عامر المميني » كا الي الستد. الصلة س كان 
5 امل ملكافي قي النسوه أو لكاي في الصربية. 
») قاتون التأريل سس 7 وما يعنفاء 


نزل أرض «ليبياه بعد حادكة تحطم السفيشة التي 
تابدن اكمجانطن ليم 


قذقت بد وبوالده قرب «برقة, 


ومر بالأمكندرية في غوال سنة 485 ه فأخبة عن 
الفقيه أبي القادم مهدي الوراق|ه. 

رفي طريقه إلى القدس الشريف مر بالغريش فبيت 
الحا" 

كدقفي الفدس ثلاث ستوات» القدى الذي كاف 
يعج بالدرورس والمناطرات من مختلف المتاهب الإنلامية. 
وبالخصوص الاحتكاك بين مدارين المناهب الثلائة + 
الشافمي. والحنفي والمالكي. 


ومن شيوخه بالقدس» أبو بكر الطرطوشي».وعطاء 
المقدسي» اللذان هشا ابن العربي على ذكائه الذي أظيره 
عموصا في مشاركنه شخخصيا قي النشاظرات“ التي كاتت 
تعقداخناك. كانت المناظرانته تعقد :يوميا بين اله 
والحنفية في مسائل تأد باهتمام رواد الملم» وقند تفل ابن 
العربي يعضا منهاء 

لل ابن العربي على كده واتجتهاده إلى أن تخصل له 
أغراش الملوم الثلائة : أعلم التكلام. وأطول الفقهء ومسائل 
الغلاك. 

ودرس المدونة بالطريفتين : القيروانية في التنظير 
والتمثيل» والعراقية على ما تقدم من الدليل57. 

وشادر ابن العربي القسدس إلى عسقلان التي وضل 
إليما أواسط ستة 488 ىف ودخل عكة 489 هه وتناظر 
هناك شيخ الإمامية الإماعيلية الساطيئينة أبا التنج 


انية 


التكيظا). 
فهرسة اين خير من مد : 
0 انون التأويل مى 43, أحتدام القرآن لاين العربي تحقييق اليجاري 


اسن .1241 
13) قانون التأويل ص 54 55 
12 العواسم من القوامم اله. 
13) عازضة الأسوذي 099. 
14) قانون التأريل 60 9د 
5) عارضة الأحوذي 1/12 


5 


وتضى بسدن الاعل جوران وطبزية الثي نزل بها 
حمادى الأولى سنة 489 ه قتى بهذه المدن خمسة 


أخهرلةة 

لازم نصر بن ابراهيم التقسندمي على ماع كتاب 
البخاري رغيره بدمق!*7. كما تتليد بدمشق لأبي عيد الله 
بن أبي العلاءة0, 


وبيغداد أخذ عن محمد ين سعدون المايورقي 
الظاهرق (ت 524 هاء وأبي الحسن الميارك بن عبد الجبار 
المحدث النتزوف اين الطيوري (500477 ها9” والحمين 


لت 329 م9" 

وكان حجه في هودم سنة 489 هء وروىا عن شيخ 
الجرم الحسين الطبري صحيح ملم بمكة المكرفقا" 

علد إن جتقلة ربد لحن خاعصين وبع انلام أن 
لت 307 عبا. 


بكر محمد بن أخمد الثاثي رئيس الغا 


كما اختص يشيخه الغزالي برباط أبي سعدء وأخذ 
عنه كل تصانيفة: ففتح له قليه وعلبه» وأعجب بفكره 
وتصرفه. وقال في حقه + «أنت ضالتنا التي كنا تنشد 
وإناسنا الذي به نتركد. فلقينا لقاء السسرفةء رشاهدنا عنه 
ها كان فوق الصفةها1©.. 

وهكذا طاف ابن الغرني المراكز الثقا: 
شرقا وغرياء وامتص رحيق علومها سناعاء وتقييداء ومشافهة: 
ومتاكرة ونناظرة. روجادة” 
عن سبقه إلى الربخلة إلا 


17 قانون التأويل سس 75 وانظر ترجسته في + طبتقات الشافمية /49دد. 
العبر للذهبي 201/5 تذكرة الحقاظ :45+ 

1) الانون التأويل س 77: واتقر ترجسته في : طبقات الشافعية 333/7 
العبر للذهبي 4101/3 اللباب في قيديب الاتساب 380/1. 

8 قبرسة أبن غير سن 98, 

20 قانوت التأويل من 88- الأسكام سن 1890. 

2) السلة س 590, ومقدنة ابن خلدرن 004. 


حمل معه مصئفات 
- أبرار الله » لعد الله ين عمر النديوبي الحنقي 


-. وانخقصان تنسير الطبرقية 
والندخل إلى معرفة كتاب البخاري للأسباعيلي. 
ومدارك المقول والبرهان لإمام الحرمين 


تمسبه إلى الدرجة التي يتفاشى قيهها عن كل زإلة علبية 
تصدر من سبنتهد مالكي؛ ولم يبلغ التسف إلى الحد الذي 
يجعله ينقد كلام مخالفه إذا كان وجيها مقبولاءةة. 
قال العزابن عبد اللام : «أدخل في كنيه مائل 
بعل عن خير لغتشب امتح انا لهنا + وامشغراينار 
ومن أكثر النظر قي كنيه علم ذلك»٠0.‏ 

ويعد عودته من رحلشه تصدر للإملاء والسدرس 
والكتاية والفتيا والمناظوة» يقي 1 
بالرغم ما اشتفل يه أحيانا من مهفات وتكبات» فككان له 
تلاميذ لا يعدهم الخصراتة, 

وخلف تآليف كثيرة ومليحة في كل فن من النشون 
الإسلامية : في علوم القرآن. وعلوم الحديث. وأصول الفقه. 
والعقائد والفقه؛ والخلافه والسياسة: والرحلة.. 

ما زال أغلبهاً في ذمة التاري 

ثكمت مؤلفاته في علوم القرآن + تكتابه تألوار الفجر في 
عجالس الذكره؛ وهو أضخم موبوعة تفسيرية استوقى قيما 
أقسام علوم القرآن الثلاثة التي يركز عليها قي «قانون 
التأويل» وعي + التوحيد. والأحكام, والتذكير. 


5 


اتظر بواج المريسندين مخطوط دار الكتب الممريسة رقم 3 
ب ودلة 9ن وما يعدهاء آراء أبي بكر بن العربي القلامية. د عصار 
طائيي هع .وقد 

29 لهج التشتريق» د شتينع هيد العليم مستود ط تلك 3 638 

24 طبقات المانكية لمؤلف سجهول مخطوط بالخزانة العامة بالرباط 
ارقم 3928 م 307 


أملاه في نحو من عشرين ستةء يقول ته مالف + 

في - التفسير ‏ من كتاب أتؤار الفجر في 
5 0 ورقة: وتفرقت في أيدي الاس» 
«وحصل عند كل ظائفة منهها فن» ونديتهم أن يجممرا منها. 
ولو عشرين ألفاء وهن أصولها التي ينبني عليها سواهاء 
وينظبها على علوم القرآن الشلاثة : التوحيد؛ الأحكام: 
التذكيرءهم. 


الالح يويف النتزام المقزمي سنة/366 ه 
كاملا في عنزانة اللطان أبي ان التزيني يسديتة 
مراكص: وكان يوتف الخزام يعدم النلظان مع جمامة أي 
حزم الكتب وعدد أسفار هذا الكناب» فبلقت ثماتين مجلدا, 


روك غلا اين فرحون عن أبي الربيع سليمان من يد 
الرحمن البرغواطي بالمديثة المنورة على صاحبها أزكى 
السلام سنة 761 هنا” 


من مؤلفات ابن العربي ما هي إلا مخصلات. 
«لأتوار الفجر» وذلك ك «الأمد الأقصى» وكتاب «الأقال». 
والأعقاب وضيهاز 
يقول أبن العربي في «قائون التأويل»: «كتا أملينا في 
القرآن كتابا موعباء 
عن عشرين حاماء ولكنه لم يضبط للخلق» .وإ 
واحد متهم جزءا دون جزء: وفي وقت دون وقت» بحسب 
القشل والنشاطه وعلى قدر عدم العوائق» أما أن قد تحصل 
مه «أنساء الله تمالى» في أريعمائة ورقة: ووكتابٍ 
المتتكلين قي الفرآن :والحديث» ألف ورقة».رؤوين مسائله 
قي كتابه «الأقمال» من «الأمدهء وتخصل منه «مختصر 
الأحكام» في ألف ا وتفتم على هذه البجبوعات 
كن قد حصلتم كثيراء وتوسلتم بها إلى ما فيها. 


م اآرضلهم الأمخاة الباحك معيسد أغراب في سلسلية متسالات :عن اين . 


العربي تترها في مجلة #دعوة الق» 128 تنبيفاء دعوة الحق السشة 
8 العبداة عن 7ق 

26) القبس لابن العربي. مخطوط الشرانة الدامة بالرياظ رق28 ع 

7ة) الدبياج السلهب لاين قرحون ط 1 سن 381 282 

28) اقاثون التأويل م 307 166 


هك 


وقائون التأويل: الذي هو موضوع حديثشاء الي 
اعتمدته أساسا م 
علميةكبيرة في رأي مؤلفه.وفي رأي من اعتمده كالزركشي 
في «البرهانه والسيوطي في «الإتقنان» ومعترك الأقران» 
وابن خلدون في «البقدصة» والعقري في «تفح الطيب» 
وغيرهم ‏ بالإضافة إلى إحالة المؤلف تقفسه عليه 

أملاه على طلايه سمة 533 ها". ولمل ذلك 
بمدينة قرطبة بعد خروجه من إشبيلية وقيام السافلة عليه - 
0 

آملاة 1 1 
أفاد متها قرائد وقوائد"7: وبعد تصدره. 


اللنشيخة زعاء نتف قرن. 

وفي حوار لطيف يقدم اين العربي كتابه هنا النني 
حار كثير من الباحثين قبل اكتشاق هذا النس - في تقدير 
عد صفحاته: يقول : 

«وقيل لي قد شامدناك تملي في تيف على عشرين 
عاما بالوبطى لملا التغى وأعجز عن تحصيله البكى 
قلت : كان ذلك والغبناب بتشارته. والعمر في عنفواته, 
قآما الآن نقد وليا معهما: وهذا أوان تفريقي: فكيف أحاول 
أن أجيع تحفيقي ؟. 


في علوم || ي أنه :يتتاول علوم القرآن الكريم. 
.وهو عبارة عن محاضرات ألقاها مؤلفها على الطلاب 
المختصين الذين حضر بعضهم مجالس أنوار الفجر: وألحوا 


29) عارشة الأسوفي اردص 
0) أي بعد رجبوعه من الو 
1ذ) القيس على عوط مانك 


أي سن 17ل لابن العربي متطوية 


علية في وضع مختصر في علوم القرآنء فكان «قاثون 
التأو, 


ويشتسل الكتاب على خسين مادة بسا في ذلك 
الخطبة والخاتمة: مصدرة غؤاده بكلمة مذكره» مثلا. 

تذكر ايتداة طلب العلم». 

ذكر الرحلة في .طلب العلم. 

دذكر التوصل إلى المطلوب من العلم». 

«ذكر تيسير العمل بالعلم»... 

ولم يقصره على علوم القرآن التي قدمها إلى ثلائة 
أقسام : توحيد: وأحكام: وتذكيره يل أضاف إليها عناص 
جديدة لها مساس بالطلب والتربية قجاءت أقسامه سبعة : 

غطية الكتاي + 

- مرحلة الطلب في الأتدلن وخارجها. 

- القسم الأول من علوم القرآن : «التوحيد. 

- القسم الثاني من علوم القرآن «الأتكام». 

- القسم الثالث من علوم القرآن «التذكيره 

- غروط التمليم العامة رنظزية ابن العربي التربوية. 

لدعت 
- خطبة الكتاب :اذكر فيها الفن الثي تناوله 

0 وهو علوم القزآن: والأمياب اللناعية إلى إملاء 
الكتاب ولمن ألقيء والهدف من 
أثقاء بإلى. جميع الطالبين والزاغبين والسالكين سبيل 


المهتدين:800, 
والهدف من تآليفه : «أن يرشد المبتدئ إلى ضالة 
الطلاب» ويفتح إلى المتنهي ما أرتج من الأبواي»50. 


ب القسم الثاني من الكتاب : تناول فيه مرحلة 
الظلب في الأتدلس وخارجهاء وأغطانا صورة مركزة لنظام 
التعليم الخصوصي الذي كان يتلقاه كاين وزيره ونوعية 
المواد التي درسهاء والكتب المعتصدة الدى الأتدلسيين في 
مرحلة الطلب الأولى. وخارج الأندلى تحدث عن رحلنه 


الخزانة العامة بالرباطه 
*3) اقانون التأويل ص . 
ق3) انون التأويل م د 


إن 


وأسيابها النباشرة التي لخصها في دغول المرآيطين إف 
والظروق المصاحبة لذلك. 

سجلت الظروف يخزوجه صحبة والدة من الأتدلس 
مكرهين خائفين» وسجل سا لاناء من حفاوة وتكريم في 
كل بقعة مروا بها أو مكثوا فيهاء وما صحب ذلك من 
أزمات أحياناء ولم يهمل الحديث عن البيآت الثقنافية التي 
احتاك بها وأنماء يعض البلدان التي نزل بهاء وسمى بعض 
الأشخاس انين اتصل بهم عن مشاببخ وأمراه» وتقهاء, 
ان» وطوائف موالنة وبخالفة في أهم الحواضر 
التي استقر بها وأسعفته ذاكرته على انتخضارها. 

كما لم يغقل عمله اليومي ودآيه على الدراسة ونهمه 
اللاكتراع من مشاهل العلم «وأدخل إلى مدارين الحتفية 
والشايهية قي كل يوم لحضور المتناظرين من الطوائفه لا 
تجارة» ولا تخفلنا صلة رحم»*2, 

وتقل بعش الساظرات التي حشرها أو شارك فيها. 
وهي تموذج فريد لما كان يعج به بيت المقدس الشريف 
وبغداد ودمشق وغيرهاء مداريس على امتداد الوطن العربي 


تنثل سائر المذاقب الإسلامية قي الفروع؛ وسائر النذاهب 
العقدية في الأصول. 

.ومن الأمقلة لعيك !: حالمقتوخةز حتى -افي 
عع شير السنامين + - امسا سطره + موكنا 
تفاوض الكرامية: والمعتزلة: و سبهة واليهودء وكان لليهود 


خب منهم يقال له التستري « لقنا قيهم, ذكيا بطريقتهم9. 

«وقند حضرنا مجلسا عظيسا فيه الطوائف» وتكلم 

اتسعري الخبر اليهودي على دينه ثقال : اتفقنا على أن 

موبى نبي مؤيد بالمعجزات: معلم بالكلمات: قمن ادعى أن 

تبي فعليه بالدليل ؟ وأراد من طريق الجدل أن 
أحتتى "ترد ل التراوة واه 


5 56 


الدليل في جهتنا اللكلبه 


الكلام. 


14) قاثون التأويل عى هه. 
ذ) تقاتون التأريل ع 52: 
36 قاثون التأويل 53 هق 


27 


فقال له النهري : إن أردت به موبى الذي أييد 
بالمعجزاث» .وم الكلمات» وبشر يسمدء فقد اتفقنا عليه 
معكم: وأمنا يه وصدقناءء وإن أردت به موسى آخر قلا تعلم 
امن هو ؟- 

'قلعصن ذلك الحاضرونء وأطنيوا بالثناء عليه 
وكانت نكحة جدلية قوية عقلية قبهت الخصم وانقضى 
الحكوللقا. 

وكانت أول مناظرة قرعت اسم لين المربي حول لجوء. 
الجاني إلى الحرم؛ فهل يعحمه الحرم م: لي 
فالعافمية لا يروت عصته: ينما الحتفية يؤكدون على عدم 
إقامة اليد عليه ما دام بالحرم. 

«قال مجلى(”3 - قي أول مجلس - من قتل في الحرم 
أو قي الخل فلجا إلى الحرم قثل, لأن الحرم بفعة لر وقع 
التشل فيها لاستوني القصاص بهاء فكذلك إذا رقع في 
غيرها أصلها الحل. 

فقال له خممه : لا يمنع أن يقع القتل قيها ولا 
يعضساء وإذا وققع القسل في غيرها ولجنا إليفا عصمتسهء 
كالصيد إذا ألا إلى الحرم عمبهء ولو صال على أحد.في 
الحرم لما عصه. وهذا النقه صحيحء وذلك أن القائل في 
غير الحرم إذا الجأ إليه ققد استعاذ بحومته .واستلاذ .بأء 
وقد قال سبحاته : هومن دخله كان آمما3”4, وإذا فتل 
فيه نقد حتك حرمته وطيع أمنته كيف يععيه ؟؟. 


قال له مجلي + هذا الذي ذكرت لا يصح ولا 
يلومني. لأن الحرم لم يخترم يحرمسة القناتبل ولا باعتقناده 
واحترامه: ونا حرم بحرمة الله سيسائه الذي جلها ينهم 
وحكم بها لهه فسواء أنام القاتل هده الحرمة أم لم يتمهاء لا 
ينقط'ئيء منهاه فكان من حقك أن تعطية على كل حالة 
لقيام الحرمة في الحرم نفهه وحكم الله بها لله. ويخالف 
الضيد. فإن الله حرم العنيد عليتا مادمنا حرا أو محرمين» 


37) مببلى ابن جسيع النرشي أبو السمالي (ك 350 ه) إليه ترج القغوي 


في مصى ساح أتداب ال لاقو ين قوع أننا" 
الشالمية 277/7 
38 سورة آل عبران 97د 


ينات 


أو كاثنين في الحرم؛ لكن الصيد إذا صال على أحد لم يجز 
ثثله: ولكنه يدقع على تقس» وإن أدى إلى قتله» كالملم 
قإنه احترم بحرمة الإسلام: وعمم نفه بالشهادتين» فإن صال. 
على أحد.و- 
قوله سبحانه + إومن دخله كان آمنام فإثما 
عني بد ما كان عليه الحرم ثي الجاهلية» من تَنظيم الكننار 
أمن اللائد به منهم ‏ ودار الكلام على عدا النحوءا. 
وأكتفي بهاتين المناظرتين تموذجا لمادونه. 

وقدم لتنا تساذج من المؤلفات التي قرأهنا ووعاهاء 


دفمدء وإن أدى إلى ذَهَاب نقسه. 


وتمثل جميع الاتجاهات التكرية في شتى مجالات العلوم, 
الإخلامية المخدلفة. 

»فترأت من كتب التفير كثيراء ووغيت من حديث 
رسول الله يت عيوناء كتفسير الذتي كان 


كتتب المخرة المقدسة. ونه الطرطوقي فزاد فيه ونقص» 
فجاء تأليقا لده وكتاب الماوردي: ومختص الطبريه وكثاب 
ابن قورك وهو أفلها حجما وأكثرها علماء وأبدعها 
هو ملامح. من كتاب «المخزن» الذي جممه قي التفسين 
الشيخ أبو الحسن في خسمائة مجلد. وكتاب || 

ومن كنب المخالقين كثيراء ومن المساتيد جما غفيزا. 
وأكثر ما قرأت للمخالفين كتاب عيد الجبار السداني الذي 
للج الج دنا حاكسة افواسة وفطي الوكاني عن 
داكا . 

«رأننيت عظيما في طريق الصضوف, 
رجالاتهم في تلك البلاد أجسمين»1... 


لن»: وقييه 


كما لم يف ابن العربي اتصالاته صحبة والده برجال 
الدولةء وتدخلاتهما لدى بمشهم في «يرقة»: وبالعري: 


«د) قانون التأويل 50 - 61 
ما قاتون التأويل سس 56 دة. 
ام قانون التأويل سن 300 
42) قاتون التأزيل س دو 


اه وأمراءء. وبالوزير 
عميد الدولة محمد بن جهيز الذي وفع أمرهما إلى الخليفة 
العبابي المستظهر بالله (ت 512 ها. 

«فأمر يتكريسا وإدنانناء وأجرى معروفا كبيرا ناه 
وأباح الديوان بمدخلنا وبخرجتاء قوقرتنا العلماء» وأكرمشا 
المشيخة: وأظهرت الجماعة لدا المزية: وتعم العون على 
العلم الرياسةء8, 

ج ‏ القسم الثالثك من :الكتتاب : ذكرقيه الترحيد* 
كقسم من أقسام علوم القرآن» ولما كان المطلوب الأول من 
التوحبد معرفة الله تعالى» تحدث على معرقة النفس «إذ لا 
يعرق ريه إلا من عرف نفسه. 

قال تسالى : إوفي أنفسكم أقلا تبصرونا” 
فإذا نظر العبد في تقسه. علم أنه موجود لغيره؛ وتحقق أن 
ذلك الغير لا يصح أن يوجده غيره. لأنه لو كان أيضا 
موجودا لفيره لافتقر ذلك الغير إلى مثله:.ويتسلسل الأمر 
ولم يتحصل» وبعته وقع البيان يقوله سيحانه : إوأن إلى 
ربك المنتهى 6 

ومندما تحدث عن الثوم ‏ في إطار حديثه عن الننس 
- قال 
«خلق الله للعبد التوم ليعلم بي كيفية الانتقال فن 
حال إلى حال» وصفة الخروج من ذار إلى دار فإنه موت 
أصفرة69, 

وعرج على الرؤيا وهو يتحدث عن عالم اللشال» 
تقال : إنها تصح حتى من الكائر وبرد وائمة يذلاك 
وكخلاسة سجل : اتفاق الملساء قي كل ملة عليهاء وقبام 
الدليل شرعا وعقلا على صحتهاء واستدلال الرسول م بيناء 
وإخياره لنا بقوله مرارا : رأيت ربي - رأيت تقني.. 

ريت أمتي ... رأيت الدنيسا... رأ 


وممتوه وابعنداه حبك انل يشا 


ذه) الانون التأويل س 102 والداريات آية 26 


مه) اقانون التأويل مس 104. النجم بنه. 

45) قافو التأويل مي ©11. 

+ ) لدم التوحيد تدخل فيه معرفة المشطرقات وحقاققها. وممرفة 
الخالق بأسماله وسناته وأفماه ‏ قائون التأاويل سن +24: 


سرود 


«وهذا قائون من الغأويل على جهة التبثييل: وغلم 
عقي من الدليل على صحة الحقائق من المخلوقسات: 
ووجود البار وما غليه نن الصقات!*ل. 

.وتعرش للمشل في القرآن وقال عنه إنه : «باب 
التأويل عظيم: وتناثوت إلى المعرفة مستقيم0© وصلف 
المشل ضبن الدلالات الغفية 
الأمتال:ا9»». 

وأوره آية : جالله نور السموات والأرض» إلى - 
لم يمسسه قار كنموذج تطبيقي لقم التوحيف. 
ميد كريمة» وعلى منرتيية عن العلم 
عظيمة شربها الله مثلا للملم والإيتنان» كنا مرب للججهل 
والكثر مشلا بعدهاء بقوله + (أو كظلمات في بحر 
لجي» إلى قوله... إفماله من نور»"". 

نظ أن الأمتا قي القرآن الكرَيم والسشة الثبو: 

ات الله سبائه لا على ذانه. لإمثل 'نوره 


نن خفي أدلقه شرب 


اتكتة هي + لم مها طلنت عليه القتق: اظيا - أنادكم 
الله عله وأوعكم حلمه - أن الباري تعالى تحب 3 
على معرفة صفائه؛ وحجب الغلق عن ماهية ذاتهه حتى 
يعلموه إذا شاهدوه غللميان متزية في البيان... فغيً؛ والله 
أعلم معرقة ذاته لمشاهدته. وأقام الأدلة على سناته 
حك ولدلك إذا سس إلى الأال في الكتتاب 


بالتقديسن. فتبين أن هذا المثل وغيرء لصقاتةاف. 
وعدقه عن تخليل الآيتين ربط المعان 1 
وخلع قشرة الظاهر عن لباب الباطن» وبدا واضحا تآثر ابن 


6ه افاتون التأويل س 134 135 
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العربي في تحابله هنا با قرأ من كتب الإسام القخيرة 
وين سار على متهجه من الصوقية وأرباب الإشارة. 

وتحدث عن البدركات: زقنيها إلى مدركات بالبصي 
ومدركات بالبضيرة: وهي الروح» وجمل بينهسنا رابطة 
الحواس. ويتلك انتظم الخلق» وقنام الدلييل على وجوه 
الحؤلاة؛ 

أوقني إطار حديشه عن الرو تحدث عن أصول 
فشائليا الأربع : الحكمة, الشجاعة؛ العفة؛ العدل تعرف 
حائه الأول رأعطى أمثلة لذلك. 

وخلص بعد ذلك إلى أقسام حال التدى : الأمسارة 
بالسرء. اللرامة البطمكتة. واللوامة حالة أكثر الخلق. قلذلك 
أتسم النه بها ني كتابه تال ؛ ولا أقنم بالنقس 
اللوامة م01 

وكائت قرضة له حيث نحدث عن قنم الله سبحاته 
ببعض متلوقاته7", ودافع. عن عدول العلساء عن الكتاب 
والسنة إلى أدلة العقول قي متاقشة الخمم الذي لا يعترف 
بالأدلة اليمية: يل قو واجبهم. 

وألح على أن المتاول لا غتى له عن تحصيل القررآت 
والروايات» وعلم اللغة, وعلم التحى وأصوك الققهء :وعلم 
الحروق. لأن الأحكام تختلف باختلاف المدلولات اللغرية 
في الآية الواحد"ا. 

وتعرض للباطن من علوم القرآن: وحذر مسا وقع فيه 
الباطتية من ضلالات وعافات» وبفض النتصوفة من 
تكلفات. 

على أنه وقف غلى ححقيقة هدّا الستحب آخَذا له عن 


اشيوخه, 


)انون التأويل سن 135 وما بعتا 

4ة) قانون الفأويل ب 397 قفانظر مثلا تو تعالى (فسن عقي له من 
ألخينه شيه4: ققد اختلف الطماء في المقتول:عسما هل يكون الوه 
لقتل خاصة أو هو مغر بين القغل والدية ومنه هذا الاختلاف على 
اللشة في ممنى العشى هنل فو البنال أو الإمقاط انظر احكام القرآ 
لابن المربي. 


وود 


قال : «ولم أزل أطلب هنا الفن في مظائنه: وفي 
عراجعة شيوخه حتى وقفت على حقيقة مذهبه57. 

وقدم مثالا تطبيقيا لذلك متناولا فول الله عز وجل 
ؤؤإن يمسك الله بضر فلا كاقف له إلا هوء وإن 
يردك 0ك وحن هآ ألف'قيه ‏ 
لظائف الإغارات للعغيري» وإن قيه 
لتكتا بالف قي اتفقياسا 
تعلمون؛ وقفوا دون ما تجهلون 9ولا تكونوا كالذين 
قالوا بمعنا وهم لا يسجمعون16. 

وصنف معائى التروف النتطمة قي أؤائل السو 
الباطن من علوم القوآن. ولذلك لا تبال معائيها بالا 
وإنبسا يعول قبها على الرواية: لأنها ليست من باب 
التكليقة بل من ياب الاعتقاد الذي يعول فبه على القطع» 
ومن هنا خلض له أن قنم التوحيد من علوم القرآن لا ينال 
بالاجتها: 

وقي عضم تقسيمات علوم القرآن الني ميم 
الإشاريون. إلى عدد كلماته (77450) مضروية 
لكل كلمة ظاخره وباطن» وجند ونطلع, أكند ابن العريي 
اختياره في حسر علوم القرآن قي الأقام الثلاثة الالقة 
الذكر. وتبه على ما يدخل تحت كل قسم. وأتى بآ 
ركب عليها هذا التقسيم: كتطبيق لما ذغب إليه. رعلى 
أساس تقسيعه تكون الفاتحة تجمع كل علوم 


أربعة» إ3 
ره 


الأريع على الس :والربءاتتل للحديث عن ,المت الشاقع, 
والضار. وأكد على أن العلم قبل العمل» وفرق بين علم 
الأنبياه الذي لم يأتهم من صقاء قليهم ققطه ولكن عن 


ده) فانؤن التأريل عى 46+ . 997. 

56) يوق 107 

57 الانون التأويل وعاذة الأنقل 2 

#) فآما قسم التوحيد فسن أولها إلى «يوم ا 
نعيد وإياك تستعين». ومن الوله تعالى : فإهدنا الصمراط إلى أخرها. 


طريق الوحي: وتوالي الأدلة عليهم؛ وتتابع الطاعنات؛ وبين 
علم غيرهم من البخر الذين دعوا إلى النظر والاعتيبار وعلى 
مناقج مكروعة. 

ش ماقغة طريلة.«نظرية الكشف» الغلدفية التي 
فة» وأبان.عتاسرها اللبية. ولم يكن 
عبله هذا تطفلا ولا'تسلطا لأنه خبير يتقالاتهم يقول عن 


وعاد للكلام عن ضرب المقل فِي القرآن فذكر الحكنة 
قي ذلك طوتلك الأمثال نضربها للناس وما يعلقها 
إلا العالمون04". 


القلوب: فإن القول إذا كا بديع النظم حمن الوصقنه 
ألوط بالنفن ولسرع إلى القبول والغهمء وبهذا كانت العرب 
ا, وتنبارى .في كلامهاء فجامعم الله من 
ذلك بما لاطاقة لهم يه وإن جرء على أساليبهم. 

إن الله أراد أن يعلم الخلق كيف 


0 ينافج من اناب والسندة وخ قم 
التوحيد التي استقرق 60+ من الأصل بتحليئل وله 
تعالى : (والهكم إلله واجد لا إله إلا فب الرحمن 
الرحيم34», 


قي التوحيد» قتصدنا ليا يباك 


لا:.. وأوردغاء ثم 


38 قاثون التأويل م 268 وريقصد بالمسلم شي الفزالي 


ارحمة الك 
(2 كقة هه 

40) المتيبوت وه وسباق الآية :.لإسكل الذين ات نا الك أولياة 
كمشل المتكبوة 


4) اقانون التأويل مى 79د , 
6) سزرة اليقرة 383 وتقدمت في ض 244 مق .قاقون الأويل: 


عاهوت 


عقب الأسئلة بقزله : «وهي أسئلة كثيرة هذه أمهاتهاء وما 
يجرى قي إثباتها يدل عليهاء وأنا الجواب فتتقرج أبوايه». 
وتمتد ألنابه. وليس فيها سؤال إلا ويحتسل مجالس؛ وأقلهاا 
ل 1 
د القسم الرابع من الكتاب : تكلم فيه عن 

الأحكام دكقهم من أقسام خلوم القرآن*؛ 

واكتفى يتقل ما سطره في كشابه «أحكام القرا 
من من التقييرء فرضه غليه موطن الاستتهاد. 


اللاتي اليك ألتورفة: إن رحيما». 

ما أملاء قي هذا القسم يتحو 6 * من الآضل 
ع القنم الخامس من الكتاب: تحدث فيه عن علم 

التذكيراك*! وهو معظم القرآن. قإله بين فيه الوعد والوغيد , 

والخوف رالرجاء» والقرب والثتوب: وما يرتيط بها ويدعو 

إلبهاء ويكون عنهاء وذلك معتى تع أبوابه؛ وتنتد 


وبعد تحليله للفائل (18) وتعليقنه عليياء كتاب 
وبشة». تلاحظ أنه اعتمبد كتيرا على «التفنين الإشاري»» 
بوكمتال لنا أورده أورد هذا الموذج. 


«المألة التامثة 
أل الإشارة. وقيل عو تحقييق التكليف بالفراتم: وتلل 
الرخص. وقيل و الساء البساره تي الصيق الحنار: في 


ار 


الفراع»: وقييل شعة. 


الرتق» وقبل القناعة وقيل الرضا بالقضاء. 


63 قاقون العأويل م 309- اام 

). ويدخل في الأحكام التكليف كلد من الفبل الناقع والختار: وخظ 
الأمر والتهى والتسب قافون التأريل مى اهدر 

+) وتدخل في التدكير الوعد والوعيده والجتة والناره والحشرء وتصنية. 
الهاطن والظاهر عن أخلاط المعاسئ عقاتون التأويل ص 241 


وحقيقته كل موافق للنفس والبدن من دين أو 
و القسم السادس من الكتاب + تحدث فيه 
لطلانه عن شروط التعليم العامة وحصرما قي مببعة شروط. 


- ألا يخالف.معلمه قيما يشير به غليه. 

- لا يغوض تي التعليم:دفسة واعسدةو ييل يقيبل على 
الآهم ناذا أكمله انتقل إلى غيرة. 
ينذكر ما حلظ وعلم: ولا يتياه ورا 
شأله خقطا وتجاف. 
- فهده أمهاتها. وعي مفتقرة إلى الدؤوب عليها دون 


بماأعلم: فذلك 1 


تون 
وحار أن يطمع عقل في استقلاله بنقسه قي العلوم؛ 
حتى يعحك بين. يد النسلم قمنا صل أبن حل إلا عن 
الحقه بل إذا وسل إلى درجة النظر فل أن ينتبد بسا 
هو قرشم بان" 
وقد أكد على تظيبق المغلومات وعدم الذهول عتهاء 
ومشل ليم بورة الفاتعة. إذا أرذت تحضيل التقسير 
بالهائوك فل إلى سؤرة الناتيتة مجه الس 2 نط 
السيةةإوسسالة: والشكر وبتذراء. والتاليكنا قي عتالتهسنا 
والري» وتترحه: والمالمين: وتنا يتناول من النوجودين» 
والرخنن_ونتعلقةة والرحكم وقائندتتة والتشسع وتركتيسلة: 
اح كتايد بثالكم ونمسته..والملك وخصيصحه» والبدين 
المبادة وسفاتهاء والاستمانة. وفائدتها. والسزائك 
م وعمؤمهاء والدعصية وخصوصها. والغقب 
وسعتاه. والشلال وهو ضد الهداية 2 
أم القرآن يحسب ما تنتي إل 


ورخبته 


64) قانون التأويل س قلاف 
65 تين المصدوء وانظر أحكام الزن م 62د 
66) قانون التأويل عى قف 
67 قانون التأويل م قلق 
48) قان التأويل م 0وة. 


ووب 


أما: المتهاج التطبيقي للتزبية كسا يراه ابن العروي 
فيجب أن يسير على هذا الأسلوب:وبالتتايع. 


بهذه المقدمات «ركل غفلة 
اب الله في أول أمره فيقرأ ما 
ع عبلة ليا 

- تم ينظر قي أضول الدينء ولا أقل مما ننه كنابية 
بالمتوبطهء 

- ويطالع على شيء من أصول النقه «كالمحصول»!*). 


0 


العم بالشبيح. 

م عطلم تركب التبسى خلى لي التزآن تنا رتيناء 
الك في «المشكلين»1» وبالأحكامءا تفصيلاء.وكما لشرنا 
إليه هاهتا مجملا. 


«رمن تعذرت عليه متكم الرحلة يسدنه» فليرحل إلى 
الله بقليه ولا يظن أحه أن الرحلة تنيد يصورتهاء كم 
راخل قرأ وما قرأء وروق رما حرق»'59, 


وم قانون التأريل مي 359. 
)لانو اتتأويل مى ددد. 

> ) كب لابن العرييء 

:)تاتون التأريل سى 309 تقس السوقف كان لتيه القزائن انق 


وفكدنا تلاسظ أن تظريية ابن العربي في التليم, 
تعتمد أساما على التدريج والفهم والفعالية. 

كفا تحاث عن الضعوبات التي تعترض النقدر أثناة 
ابي الكأئيت وعد مبهنا أزمة الطاب وتعف الرهيةا 


عوما شفلتي عن قلك معاش أريته» ولا ولاية أستجير 
بهاء.وإتما أقعدني ضعق الطالب لهاء وكثرة الراغب عنهاء 
وذلك الذي أدخلني في معرفة السلطان 
52 - القسم الابع من 


الباطن: كما تخدث عن تتبسير العبل بالعلم: وخاص له : أن 
الاعتقاد الضحيح المجرد عن الشبه ممكن» بخلاف إخلاصض 
القلب في القيام. بالأعسال فيو عسير: ور> 
في الممل» وسطر ما يعين على تحقيقه وختم الكتاب بعد 
الكبائر وقسمتها على الجوارج. 

ودعا إلى ذكر الله يما يصح من الأدعية: لأن ‏ متاك 
متصوفة اتخرقت عن هذا القصد. وألح على السلوك القويم 
لأنه الطريق إلى المعرقة الجقة. 

وعم الكناب بهذا الدعاء:: «والله يجملن! ممن يحب 
العلم والحكمةء وداب على كتاب الله واحترصه. .رألقناه إلى 
سواه وأقهمه (تخيركم من تعلم || 
بعد ذلك من الله وروضوانه:.ويبوثتا الفردوس الأعلى من 
جتان يقضله ورحدته رآخر دعوانا أن الشسد لسه رب 
المالمين. 


إحياء علزم الدين الئئة - 63, 
هذا الحديث أخرحه البخاريي بهذا اللفظ في باب خيركم من تقل 
الترآن وعلبه عن عشدان (ضى) انظر * سميح البخاري 336:4 عارحة. 
الأحسرفي 33/77 مشن أبي هاوه 79/2 ستن ين مايص 3700 سق 


الدارصي 37/2ه. 
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هل تجوز الاستنابة في الوظائف الدينية : 
تتحدث قي هذه الحلنة» من حلقنات «تاظر الوقف» 


قبا عن نظر الفقه الإسلامي في سألة الأجر الذي يتقاشاه 


1 


مياحث: لها ارتباظ بالخلقة السابقنة.* ال 


رهو ذاك الذي يتناول موضوعا 
الونف أن يتفى ن جهة إلى جهة 
اد 
| افق + مغو الحقه عدد راقم + 294 
) لأبي لإخلاس سن بن سار النشاقة 
1085 ه) كناب + «اتحاقة 1 
لإيضاح الكتوده س : 504] وانلر يها : ررساائة في استعلاث 


الغطيب وجوازه» لحسام الدين الحسيتي أبي حيه الرحين (3 6ه عد 
كما في «كقف اللثون» .+ 1,845 


1 السحث الأول : هل تجوز الاستنابة في 
الوظائف الدينية ؟ 
بعص المؤفنين والأئمة والعدرسين والخطياء)" 


يَكلْمُونَ من طرف ناظر الوقف بنهام ديتية: ويكون 
اتعييتهم واختيارهم الشخصي مجل تقدير واعتبار... بيند أنهم 
لآسباب أو لأخرى يُكلّفون هم أنقسهم من ينوب عنهم, 


جو كاد بلاطي ادكه برد يسرك عير 
عدم حضور أو غياب.. أو استنكار الثآس؛ تنيجة لغندم نؤقر 
الشروط المطلوية قي 'عؤلاء انوا فشان عدة شتكاري من 
طرف الطائفة الإنلامية. وبالتنالي تسيب عنده الانتاء 
بن الحرج السسوولين عن العوون الدينية: فيعع متكل. 
اللاف بين النائئب: وال 
ويا أن الإمامة وغيرها ل 


8) شخصياً للإمام 


يقوقه لمن يشاءء ورقبة بن ناظر الوقف في قطع دابر 


الطالب. الحتقوق الإمام الراتب. للقهاب أحسه ين متمد 
ابن عيد السلام المدوفي المصري ولد عام 847 كل [نكففا الشوقة 
اس 30 380 


6 مقرم مطقنة ةذ تل الفقة رهز 0 حا جملق الى 


5 


جميع الفكناباك التي #توسل بها انظارة الوقنا اق 
الموضوع بما فيا النزاعات بين هؤلاء الشوابه والنذين 
ينوبون عنهم خول حضة ككل :واحندٍ من الرائب» قزرت هما 


عي 1 

- عدم السماح بالثيابة إلا بسفة مؤقتة. ويصد إن 
النظارة وموائقتها... 

أن لايكوت ذلك إلا بعثر مقبول كالمرة 


0000 


وهذا المشكل القائم الدائم. هو الذي 
إلى تأليف كتاب* في الموضوع حيث قاا 
أنا فييه: كقيري من هذه الحال» .وما وقع فيه من مغتلقف 
النقول: ومضطرب الأقواله مع عدم تحضيلها في ديوان. بولا 
سِمْع مفترقها في مكان»...*1 
وقد. خرج أكثر النتهاء عن الصواب في هذه السألئة شرعاء 
وهم يحسبون أنهم يحستوت صتعاةا : 
د 


قد تحديةٌ الفقياء عن على التبنابة والابعتايقة: 
والوكالة: والفرق بينهماقي المعتى والدلالة.. 
فالنيابة عرقا : هي وقوع الفعل عن الغير مع سقرطه 
عنه يقفل النائب.: 
والامتنانة وقوغه غنه من غير شرك سقوطه عتنه يقعل 
الستناب: قهي أعم من التبابة: كما يقيم نما قله 
«الحطاب» في شرح المختصر" عن ابن عبد السلام في شرج 
3) «القول أنكاشف, حن أحكام الاستقابة في الوظائةي.. 
4) النسمر اسايق ب :لا 
+) اغز الدين بن عيد السلا 
4) انظر القرق بين الاستنابة والنيابة في شرح الخرثي على مختصر 
خليل صن : 2/513. - واتظر التصرية التي هي تام انوت 
مؤناء أق تبل إرادة قضس معيره يع الساشيه معلل )0 نشي 
آخر. هو الأسيلء في إتفاء تصرف قاتوقي تنضاف أداره إلى الأسيل 
لا إلى الثالب. في + مسسادر الانتزام» للدكتون عيد النتاح هبد لباقي 
7) أي بكر محمد بن الوليد النهري الطرملوشي, يعرف بابن أبي زلقة. 
نكا برعلرفة: ورحل في طلب الملم في أقطار الاتدلسء أخد عن بي 
بكر الفاقي الستكظيري وغيرء. .رسكن الام مدة. ودرس يهل الف 
تواليق مهس في الأسول ومسائل الخلافة, وم كتب في ايع وله 
صراج السلوك في السيامقة (3 508 ه بالإمكشدرية). 


ابن العاجب عن أبي بكر الطرطرشي! 
الخلاف..(8 


في اتملة 


ومدا هو معلوم أن الصلاة جماعة من خصائص أبته 
عله كنا ذكره في «اتسوفج اللبيب..+ قال الروضي في 
+ تقال الملماء + قد مكث عليه اللام بمكنة ثا 
يضلي بير جعائة لأ المعَابة تحاترا ١تهورين‏ 
يصلون في بيوتهم» ثلما عاجر عليه السلام أقام الجماعة.,50 
وهكذا كات يَيِقْ إمام الأمة: وهو الذي يقضي بهم... وهو 
الذي يصلي بهر: فالاقتداء:يه في كل مرتبة يصب تلك 
.. غإمام الصلاة والحج 


ب به قي قلللد_1لا 


ومن كان إماما راتباً في مسيمد, غصلانه فيه إذا لم 
تم الجداعة إلا به. أفضل من صلاته في غيره. وإن 
أكثر جماعة..(27 

والتبي عليه السلام أمر في مرض موت أبسا يكر 
يصلي بالدابن» فكان يصلى بهم..- وف «الدّر 
المنظم» لأحسد بن .محسد بن أحمد اللخمي العزفي : قال 
ابن حبيت الهاغمي + صلى أبو بكر بالناى شي مرض رسول 
الله يك سبعة عشر صلاة... وقال عكذا روق الدؤلاني.- 


وروق الدارقطني من مرا. 


الحسن البسري ٠‏ أنا أي 


يكز صلى بالناس في مرض موقه َلك تسعة أبام. وخوج 
النبي عليه السلام قي اليوم العاتن: وصلى خلف أي 
بكر .03 


#اتنوقع انيتا في لخصائض اليه لجلال الدين السسوطيه كر 
فيه أنه لخصه من كتايه الكبير في الغضائص: وجعله على يايين 
الأول في الي اختس بها عليه السلام عن جميع الأنييء؛ الثاني اي 
التي اختس بها وتفرد يها دوت سالر المؤمتين من أمته... وعلية 
شحان لد الرؤوف المتاوي؛ معن أحدهما : ممت الرؤوقا الحييية 
وقو وجيد: الثاني عه 2 #توضيع فتع الرزوف المجيسة. 

16) امعراتيب الإدارية س + 108. 

5 الفتاويء لابن اتيمية سن : 029/دد. 

3 نفس السسمر سن : 297352, 

13) قال الزرقائي في شرح السواف * مومدة مرشه خليه السام اتا عل 
يوماء يها موق سالاة أو نحي قله 


5 


وعن عائشة"! زوج النبي مَل أن ربول الله ضلى 
الله غليه ويلم قال : دمروا أيا بكرء فليصل للشاان, ققثالت 
5 بإن أبا يكر يا رسول الله إذا قام في مقامك لم 
يسبع الناس من البكاء. قَترُ عم فليجمل للناسن.. قال ؛ 
«مروا أبا يكرء فليصل للناس. قالت عائثة. قلت لحقصة : 
قرلي له : إن آيا بكر إذا قام في مقامك لم يسيع 
البكاء, قمر عمره قليضل للناس؛ ققفلت خقصة.. تقال 
رسول الله عق : إتكن لأثتن صواحب يوسف..*5 مروا أيا 
يكر فليصل للداس.. ثفالت حقصة لمائفة: مما 
لأصيب نك خيراً. .07 

قال الحافظ ابن تينية في رده على أبن مظهر 
الحلي : «ولم تكن الصلاة التي سلاها أبو بكر بالسلمين 
في مرش النبي عليه اللام صلاة ولا صلاتين» ولا صلاة 
يوم. ولا يومين؛ رأقل ما قبل : إنه صلى سبعة عشر صلاق. 
صلَى بهم العشاء الأخيرة ليلة الجممة؛ وخطب بهم يوم 
الجمعة» هذا ما تواترت به الآحاديث الضحيحة: وتقله 
الحافظ برهان الدين الحلبي قي نور النبوائ وأقره..878 

وذكر الماروذي في «حاويدءة" في السير أنه علينه 
السلام. لما فتح.بكة استعمل عشاب .بن أسبد عليها للضلاة 
والحج.. 


الناى عن 


وفي أحكنام ام ابن العربي : وأما ولاية الحج فبي 
مخصوصة يبلاد الحجه وأول أمير ييشه عليه السلام أبو بكر 


4 عديف عن مالك عن ابن هشام ابن عروة عن أبيه. 
5 وقد زاه الدورقي في متم ؛ أذ يا بكر هو الذي أنر عالعة أن 


شير على برك لك 16 أن يأمر عمر للملا 
ع:) فال لباجي : لايك أوقه «جون إلى غير ساب كنا حيو فو 
من جشهق. 


7) تتوين الحوللكء م + نز - 1/085 

8) العراتيية الإدارية سي 0/65 

4 الحاو الكبمر كتاب عظيم: لنقاضي أبي الحسن علي من محمد 
الماوردي لسري الشافمي (ث : 450 ه) في عتم مجلدات» ويقال 
أنه تلاثوث مجلداء لم يؤلف في المذهب مثلةم 

36) «بداية المجتهدة : 

)الاين ظهيرة النكي الشافمي (3 00 ه) شية الفقيرء في حكم حي 
الأجير» («مدية العارفين» مي : 15/237 

2) أو عبد الله محمد بن عمد الله الخزثي المعروف بيتهم ينأزلاة 
«سباح الخيره فقبه سال معري شهير؛ انتهت إليه رياسة معو 


اسة تمع قيل حجة الوداع» وأرسله يسورة 
عدم أردقه عليها. 


ولا تجرزالوكالة قي العبادات البدنية: وتجوز في 
المالية كالصدقة رالزكاة والحج,** د أن هناك ضيبا من 
الأجور يآخده المره عن النيابة قي بعش العبادات كتالجج 
7 اننا 
قال مالك : رهذه دار النجرة لم ييلغنا أن أحداً هد 
ان رسول الله عع احج عن أحده ولا أن فيهء والشاق 
جوازه. قال الخرغي,2© وكأنه رأى أن ذلك من التماون 


1 1 وكره مالك الإجارة 
على السج: وعلى الإدامة في القريوض والنافلة قي قيام 
رمضان.:9© وقنال الرعيني. ايضا + إن الإنججارة على الحج 
مكروهة» فإذا وقعت صحتة. وحكم بها كسا شرح بذلك 
غير واحد.. 

ولا يجب الحج على الأعمي إذا 


أو كان عاجزا عن أجرتهء لأن ذلك من غدم الامنتطاعةء ولا 


| لم يجد قائدا عتبرعاء 


يجوز له الاتنابة عنه, ويه قال اعمدء ولبى يوي 
وه 

وقال أبو حنيقة رضي الله عنه في أصح القولين عته : 
«الاستنابة في... قال الراقمي رحمه الله : «إذا وجد مع الزاد 


وتولى مشيخة الأزهرء حتى لم يبق بها إلا تلاميةء» واشتهر في 
بلاد الإملام كلها لصلاحه وورحه له شرحان على التغتصر, طبع 
أسقرها بسصر وفاس؛ واعتنى المقارية والمشارقة بالتحشية. 
من التصانيف جزم على بسمدة في أريعين كراسا: «الدرة المنية: 
على حل ألفاظ الأجر وميك الزائه أنسنية؛ فوح مقدمة السنو. 
ولدعا 1090م وتوفي في ذي الحجة 7190ه وأبع خواق ري 
أعمال مر 


3ة) شرح الشرقي على السشتصر ع : 2/518. 
4ة) ني كناب المدوئة. أو السخشلظة: أمم أسل من آسول مشغب ماثانه 
بل مو الل الأ ام حل المالكي المعروف اليوم, وقند كان 
“كتاب الأسديةه أهم مرجع اعتمد عليه سحنوت في تأليفه للدرقة. 


15 انر د الحطاب من + 1/495 وانظر أيضا + الممياره للوتفريفي 


و 


والراخلة فائداء. يلزنه الحج بنفسه, لأنه ستطيع: والقنائئد 


وقد التقى أبو مالم المياثي صاحب الرحلة العظيمة 
الرائعة + مساء الموائده بإمام المحدثين الشيخ أبي الحسن 
علي بن محمد بن حييد الرحمن الربيع الشيبائي.4 الذي 
أجازه سالز مروياته: وكان هنا الشيخ كثير الحج: قلنيا 
يلو له عام من حج مع أنه ققير لا مال له, إل أه لعلسه 
رصلاحه يقصده الناس كثيرا من أهل :بلدهء للانتيجاز على 
الحج. وكان رقي الله عننه يتأول في ذلك نص إمامه 
الشافعي رضي الله عنه: فقد روي عنه انه قال : «أحل ما 
أكل المرء ما يأخذه في أجرة الحج» قال لي رضي الله 
عنه + نقأنا أغنخ بركة شهرد المشاعر المظام وآكل السلاينه 
ولا غضاضة عليه في له فإن الإجارة على الح عند 
الشائعية جائزة بلا كراههة: يل مرغب قيهناء بل واجب على 
العاجز الذي له ماله وعلى الميت الضرورة المستطيع. 


ومن هذا الباب: اختلف النقهماء في الرجل يؤاجر 
تنسه فِي الججء فكره ذلك مالك والشافغي, حلاف ما يقول 
أبو الم العياشيء كما تقدم؛ بل إن الإمامين الشاقبي» 
ومالك قالا + إن وقع ذلك: جار ولم بي 
ومسدته : أنه قرية إلى الله حز وجل؛ فلا تجوز الإججارة 
عليه؛ وعمدة الطائفة الأولى إجماعهم على حراز الإجارة 
قي كب المصاحف؛ وبناء المساجد» وهي قربة... والإجارة 
لما لام ني لتماه 


ذلك أبو حتيغة؛ 


قي الخنج عثذ "مالك توعان 


25 (مكررا لقت امن لي اكت الفنيانه للصقدي عن :30 

6 سام السصدفيث وأنحاًامترين مخ صوفي أ الطريقة 
1075 دا عاذ سام الاي في العديث لوم 

القراث اراجع ترجحه في : رسالةالتا ارس وذ لمحل 


علوي الذي كنب في سمرة الصواع :مهت ساي 1995 +90 
اووة البواشية وشخصمة آني سائم العماقي لقند لني 


علا من 
ع د كر الم عل و حت لي نيال 
والسداب ؛ الربمع بالراك لم تسبي بأنه زيديه واقصواب أله من يلك 


البلاغ. رخو الذي يؤاجر تفسه على ما يبلفه من النزاة 
والراحلة.. فإن نقص ما أخذه عن البلاغ: وفاه ما يبلغه: 
وآن فصل عن ذلك شيء رذه؛ والشائي على سنة الإجارة, 
فضل شيء فله© 


وإن نقص شيء وقاء من عند ون 
مكزر 

آقمالك وأبو حنيفة يقولا: 
باستطاعة النياية مع العجز عن 
إذا اسشطيمت مع العجن عن المباشرة» وعلى الشافميه كينا 
تأرو تيل على عذهيه الذي فده مال تحر أن سه يه 
ذالم يقدر هو ببدته أن يحج عنه غيره يمالهء 
وإن وجد من بحج عنه بماله وبدنه: من أخ: أر قريب 
سقط ذلك عنه.. وفي السألة التي يترقوتها بالممشوب,ا# 
على الراعلة. وكذلك عند. الذي يات 
من مالله يما 


رهو الذي 
النوت ولم يحج بلزم ورلتة عنذه أن يرجوا 
يج له عنه 

وسبي الخلاف في هذا معارضة القياس للأثر.. 


وذلك أن الفياس يقتضي أن العبادات لا بتوب فيها 
أحد عن أخد. 
يزكق الساعن' ل 

وأما الأثر المنارش لهذاء تحديث أبن عباس المشهور 
خرجه الشيخان» ونيه : «أن |. 


ذايسد بالييق: فهو شائعي المتهبء ريدي الأصل والوطن أثمري 
التعتقد 
جم ما عسواف 222061 

27) مكرر «بناية الجتهد. وتهاية المقتصده للإمام أبي الويد ابن رشد 
القوطبي مص 1/2217. وانظر «الممياره للونشر يشوي م + 4#/ا: 
28 في المسباح ؛ ورجدل معضوب - رمن لا حراك يه. كأن الزماتة 
عضبته, ومنعته الصركة.. قال النووي في «تهذيب الأنهاه والشاته 
اللسمري التعرر في كب انع المرعن الحم بتفسه ارمائة 
أو كس أو مرش لا ير 
الراحلة إلا بسشعة شد 


جهوت 


0 نات + ياربرل الله إن أي تثرت 


الحعء قمانت !! أفأسُجٌ عنها ؟...قال : دخجي عنهاء أرأب 
اك قاهيت80 ؟ «دين اللذه أحقّ 


بالقشام 30 
ولا علآف ين السلمين أنه يغ عن الغير تطوعآه 
وإنبا الخلاف في وقوعه فرسًا. 


ومنع آسشتابة سحيح في فرض.. وإلا كره. 


الغياء خليل بحا الكربي 
إغارات تلفرانية: فهي في حاجة 


المعرقيه كدا هو معاون 
إلى فك وإيشاح.. ققد اخثلف الفتهاء في هذا الب 
اللي وي غيره سياء كا حا لس كل فى عرظه 
أن يكون قد خج عن نفه لم لا ؟. غذهب بعضيم إلى أن 


غرطهة وإن كثان قد أدق الفْرص عن تقسهء 
يه قال الإمام سالك فيمن يجج عن: المييت» 
هب الآخرون إلى أن 


إلى فرض تفسه. .وعسدة هؤلاء, حديث | 


النبي عليه اللا ممع رجلا. يد 


الي أوقال 
؟ قال : لاء قال : 


تنوك أن تحع. 
حيث لم يمغسله 


ب 1 


30| فيه ليل على أن من مات وعليه حج؛ وجب على وأيه أ يجي من 
يحع عنه من رأس مال كنا أذ هليه شاه ميوقة. 


عط 

افما هو رأ التفد الإلامي في الاستنابة في 
الوظائف الدينية ؟ من المعلوم أن كل من جمل له مرقب 
على إنانة أو أذان أو قراءة أو غيرها ثم لم يقم بذلك لمدّر 
مرش أوخوق أولفير عزن فإئنه لا يتحق ذلك 
المرقب: كر 00 الدم ؤم النصية 


يجب عليه طلبهه واستخلاضه مله قنإنه مطلوب ,بكم أنتوال 


الأرقاف وستخراجها من يد مقتصبيهاء أو أخذيها يفير 
ا 5 

وقد أفتى سيدي عبد الله المبدوي بأن الايجوز 
المرتب إلا يترطيق 


1 - أن ايكون عن أمر من وَلأهُ الله بسيحاننه» التظر 
في مصالح السلمين غلى حهب عا أداه اجتهساده في 
ذلك 


2 - وأن يفوم بالمصلحة الني جسل له المرتب 
عليهاء وإلا فلا يجورله أخذه... 

وان الواجبه كنا قاله سيدي محمد آملال: أن يرد 
ما تحصل يبدء.من مال الحيى؛ الأنه أخلذا بقير حقء ولا 
وه شبية! وهو متعد في أخد ما أخذ من ذلك. لم يغن عن 
الحيى شيداًء وعلى من تمين للنطر في النظر أن يقسوم 
الذلك. ويطابه بذلك ولا يسمه ترك القيام قي أذلالة لأن 
ذلك عق من جيلة المس: وهو دين متعلق بذمته 
آخذه من غير شك في ذلك ولا !, 


اذ انظ + باب الحع والشةور من الميت» والريضل يشيع عن لتر 
صحيح اليخاري م 1/315. 
المجتهد. ص : 1/130.- والحديث زواء أبو داود واين ماج 


شوح منتتى الخد من حديث د الأخهار لمت اللا ب عد 
.الله بن أبي اققامم أبي قيمية ا :ف ه) مس ١‏ 287/ه) 

غة) المعيار للونشريشي س : 7290: 

4) المصدر السايق. 


-مه- 


يقول القراقي في كتابنه :08 بإذا وقف الواقت على 
من يقوم بوظيفة الإمامة: والأذان والخطابة: أو التدزيس لم 
. اول من ريع ذلك الوقف خيناء إلا إذا قنام 
بذلك الغرط على مقتطى شرط الوقف. هإن اتساب غيره 
عنه في هذه الخالة؛ دائها في غير أؤقات الأعذار لا يستحق 
واحد متهما شيتا قي ريع ذلك الوقف... 

ألما التافيه قلأنة من غرط التسقاقه محة ولايتهه 
رسحة ولايشه مشوولة يان تكون مسن له النظر...وهذا 
الستنيب ليس له تظره إتما هر مؤدن أو إمام أو سدرس» 


به الصادرة عنه.. 


يجتز لأحد أو 


فلا:تصح التي 

وأا النتصيه فلا يستحق. 
بترط الواقف فإن استناب في أيام الأعناره جاز له أن 
يتتداول ريع الوقف» وأن يطلق لنائيه ما أحب من ذلك 
0 

وقد سئل الإمام النوويا"؟ عن إمام مسجد يصلي قيه 
رتنه اناب من بعلي عته مدق :هل يكون المرتب 
للإمام ؟ أم للنائب ‏ فأجاب : ان التابه 
يسيبه مقصراء كان المرتب للإمام الأصلي. وأما التائب. فإن 
أذت له الناظر في الصلاة قيسه استحق المرثميه وإلا قلا 


0 


لايم 


.وقد أفتى بتحو غذا الإمام غز السدين بن عبد السلام» 
سلطان العلساء والشافمي رحميدا الله... قال عز الندين ين 
عبد اللام : لا يجوز لمن جمل لنه الرزق على إمامة أن 
يتناوله إلا أن يقوم بالإمامة على مفتقى الشرط. أو مقتطى 


35) «كتات القررق © الفرق الغسامسس عثر والائة من قتواعسيه : 
عن 2 3/54 
36) أبو زكرياء يسيى بن شرق 


النقجدة كترح صحيئح مسلم. ومختضر الراقعر: وهو 
اكار. ومختعم الروضة: وهو المتهاج: وله أحوات 


الناذةفيمن يعد سلازا لمجت ,ولا يستفيب إلاالسقر 
كالمريش والمحيوين وتحؤهماء 
ن الناطر لم يسقسق شيداء لأنه لو 
يوله ناظر ولا نائب عن نناطرء وإن أذن له الناظر في 
الامتتابة جاز أن ينحنيي» ولاحق له.فيسا يجب لمن قام 
بالإمامة عن الستتيب بل هو مستفل بالإمامة لين ثائياً 
يها عن أحد. فإن تواطق الناطر ووكيله والقائم بالإمامة في 
هذه الصورة تظر ميني على أن المعلوم كالمشروط أو لا.. 
وان شرط ذلك في تفس التولية بطلت» فإن قام بالإمانة لم 
يعمق غيئاً.. إذا كان الاستحقاق متوطا يالتولية الصحيحة. 
وإن وقع مثل ذللك خن غير لفتراطء ولا تواطق على فلنك» 
قلا بأ بما يتبرع به الإمام على الوكيل: وهنا في غاية 
الدثور. وقد خرج كثبر من النتهاء عن الصواب في بغمذه 
المألة؛ وهم يحيون أتهم يحستون صنعا,ا6 

وقذ ألف جلال الدين اليوظي كاب ٠‏ ذكعت 
الضياية: في .مسألة الاستناية:09 وغر كراسة كتبها مي سؤال 
تردد على ألسنة المتفقهين, الشبوطي قي فاتحة هذه 
الكراسة: ققال : «وقع السؤال» كثيراء عن الامضابية في 
الوظائف. ققدبعمت اليلوى بهاء وتبك كثير من النظار 
قي عدم-جوازها.. بسا تقل حن الشووي واين.عييد السلام 
أنهما أفتيا يعدم جوازها. وتيك طائنة في جوازما يما نقله 
الدميري في خرح:البتصاج عن السبكي ,وغيره. أنهم أنقوا 
يجوازها.. افتيت.بذلك غير مرة».وسئلت» الآتء عن 
تحرير القول قي قلنك من جهة النظر والدليئل: فوضعت 
هذه الكزاسة. اله 


جرت العادة با 


وان استناب عن غيو 


وتآليف مهمة في الدين؛ وقه أدرك رتية اجتهاد الفنسوى؛ وهو 
الترجيع في الأنوا 


يحدية المارقين س : مونو 
أوهي مسا طبع ين الماري... 


46 «القول الواشفه للنستاوي ‏ سكتية الجلال النينوطيه ص : طم 
أحيه إقبالة. 


عه 


عن شيخه المنوفي :11" شأرى 


قال اليك في خزع الننياج:في يات الجبالةة ما عته.. 


لباك أن إمام السجد 2 أن الذي أيقاه لنسه حرام لأنه اتخد عيادة الله متجزاء وام 


السداه عاد .يتم كثيرا في تعدا 
يكنيب فيه ألتى .ابن عيد اللام والمصلف, بنأنه بلا 


يستحق معلوم الإمامة لا ال العمم عتاشوتتهة بولا 


إةإمرادة الشويمة ليناتي الأجير 
إضطر إلى عي+ من الإ. 


الشائب لعدم ولايته._ قال ؛ واستنيظت. آناء من قول 2 على ذنك: قإني اعذره لضرورته...ا 
آن التجعول له إقا انتنان يقير وحضل من غي ومسا جاء في المعيارعن النيخ أي عبد الله في 


العبل 0 علفردا ل التجيول له المتوقي : ومقتضى قوله : قارقه 
التحتاى الشالب لجميم الوق 


الأصحاب 


ايتحق كمال الجمل إن إن المبتتيب يستحق 9 
حك الناوي فاخ انفلك شين لد 0 في الصورة المذكورة, الأنه إندا حكم بالحرمة على الي 
أن يكون النائب مثل الستتيب. أوعيراً مته. لأن التقسود 2 أبقاه الستئيب لتفسه. لا على ما أخذه النائب؛ وهو خلاف 


العيد متلاء ولا يختلف باختلاق الأشخاض. 
لإمامة العلم واندين.. وصقمات أخرى: فنإذا 
كان المتولي بعنفة:"ونائبه متله. نقد خضل القرض الذي 
البنروضة قي الجمالة, وإذا. 2 والمستنيب ليس لله نظر وإنسا هو إمام أو مؤدن أو 
خطيب: أو مدرسء .فلا تصح الولاية الصادرة منه؛ وأمنا 
عل بع عا 
الواقف أيشا... وله الفقية المدرس أب 
سعيد بن الشاط والياقورة 

ولعل منشأ الحلاف كون توليته 
أو غير غرط فيه. واخار على الأجهوري جوازا نا ييقيه 


لعناب اغتياراء رأغذه من جوات 


الجمالة 


والتقصود في 


صحة ولايئةة وغي مشزولة 


اقصده من ولاه قكان كالضورة 


يكن يسفتهة لم ,يحض الفرطن قلا نيفق ولجنا نهنا 
تكن شرطا استحق الفبباشر 


إن كانت التؤلية سرطاء :إن لم 


الاتشافة بالإشاسة البعنفية ثلانت 


قي باب «الوكالة والإجارة, من حواشي التوضيح: واختتاره 


41 الج + فو الإجارة على منفعة منود حصولها. 3 زمغسيزهاء وتعشة المسلي. وكوسهنا وسعة زوع على الرسانةة 
الفسب علي السرءه والممم علر الحذاقة وهو جتالز. خلافا أي رقرع التزطتية: وشرح النعمي لكل لم يكبل انثر النأليضه في 
حسيفة. والقوق بيته وبين الإجارة من كلاقة أوجه : | “نيل الايعهاج: إك 219 هنم. 

قه) البعيار. م :21/839 

3 ابراهيم بن إبراهيم بن انحن اللقناتي المي له سغلة لاغ في 

التق والفتوى والحديث, وله التنآليف المقيدة كستظومته في حلم 


ا 00 اكلام مجومرة التوحيبيه وملاسة التعريف بدقتاليق فوح 
الخ حضور المتعاقدير. كسائر الشود. لقوله تدائي : ؛ ولمن جنا التصريفء لنعتعازائي» وبقضاء الوشر م تزادة النار. في توضيق 
به حمل يعبر الجامعالأحقام القوآن ب : 9232| نغية النكره للجافط أبن حير وبالبدرر اللزايي من خيور جع 


أنه انتينى كلام السياكي. ونقده الشيخ كسال السدين اللمميري في تمرح الجوامع للسبككي. ومتقير الترأنه. ونه 


الدخان», شرح ستتصر الشيخ خليل في الفره 
المتوفي المعيري قور مسائل التمانه. “منار أسول التحوى. رفوع الافتاء بالأنوي” 


السالك, على مدهب مالقدة 


م 


في تأليفه قي السألة حيث تكون الاستناية على 
عجرى العادة وموائقة العرف من غير خروج في ذلك إلى 
حد الإفراظء والزيادة على المعتاد في اليلد بين التنانى من 
كوتها ذاثيا أوغاليا أو كتيرا لغير سيب يعدر ييه غالبا 
هذا حاسل ما تثله محشي الزرقائي» وخر مشكل قي صورة 
ما إذا استعاب لمقار فشلا عن الاخديار..لأن.عا 
يحون ذلك على مق يبافر كلك الغمل. كفن لم يتاشره 
.له مظلقاً بولا ت 


أحدا يحيس على قصد أن يوه 


وانظر ما جواية إذا قيل + ما رجه أخذك لهذا الني ثيقييه 
لتك مع .ما علم من لفظ اليبس وقصددة. وقند رت 
لع ل شاي نا موي لذ لبك تر 


ذلك قال الحطاب في باب الفضاء مآ نصه ٠‏ «وفي مسآلة 
التيخ عبر الدين ين عبد السلام - ما 


بالستخلف في الإعامة. إذا لم يآذن. الناطر قي ذلدك.. عل 


شوك شن الالتكام 


نطبو يقاس .وآخد عالى ثيائل التزمتي “مطبوع يعصرء 
اتوحيد اين عادر #طبوع دناء. وه «النوائد الحلية. 
الثبائل المعتدية+ في مؤشد مطبوع يمهو ادية المارفيق 
لننقااي عى < 5.300 وله شيرهة :ل 118 ها 


7) أي عبد الله محمد المستاؤتي الدلائي (1072ف 1661م - 136نع2 
74م كان من قدي الخير والصلاح. ولي الغطابة والإمامة مدة 
بالمدرسة البوعالية. لم يحرم النولى إدريسس. وقد فاق أبناء جيقه 

الواحم خدوائة الطليسة. حتى إن أكثر كاي 

يعدود من الاسانت أف عب كتب. 

بخ حيد القادره وانتيجة 


التتقيو. في يعس أهل ارق الزائيق» أررد فيه بعد ترجية الشيع 


الفرق بين الإجارة» والرزق» والوقف... 
يقول الشيخ محمد بن أحسد المشاريا”" في 
الكافقتم عن أسكام الانتنابة م 
«إعلم أن عراج الؤطيفة وموققها النجفول للقنائم بهاء إنا 
وذق؛ أو إجارة» آر وقف.. #القرق بينيما 


أن التق : وهوما يعطية الإمام من أموال بيت الهاله 


العلم والأمراء والأجناد والمضال. والقسنام.وتسوهم أى 


إك مع الإجارة في 
أتهما وقغ فيقساب: بقل مال؛بإزاء مشاقع: أفخل في ينابم 


الرقق والإخسنان. 


والإجارة أدخل في ياب العوض والنكاية, 


ولذلك انترقت أحكامهيا قي كثي رمن المائل كنا ينظ 
ذلك الشهاب القرائي قبي الفرق الخامين, عثير والسة 


ذلك جواز الرزق على القضاء, وعدم جواز الإجارة عليه, أي 
أخذ الأجرة عن المحكرم له بالخ إجماعا قيهدا. لأن الرئق: 
إعاقة من الما لله للنقاة في مقابلة المضلحة التي قاموا يها... 
ع1 جره ساعت البوضيء 
ولكون.ما يطلق لهم من بيت المنال ريا لا إجارة: جاز 
فيه الدقع:والقطع: والتقليل والتكثير. والتبديل والتغيير. 
لأنه معروف يتيع المصالح: ولو كنان إجارة لوجب تسليمة 
+ ولاعى, لأن الإاصارة قد الم 


بعيجويعن خر 


عيد القادر مملومات دليقة من القرفاء القادريين الذين كاثوا يمحر 
وينميتة فابس. وقد ألف امنا « 


الملام القادري الذي كان يود أن يأخدء مه إلى 
عتم الاقعضاء شي الفريقد: 
الشم الخاس بالشبيخ عبد القادر إلى الانجليزه 
[انظو ثرجمة المستساوي. ني الؤار, 
السنربي سس د 39 رسؤرخوا اشرفاءه مس :214. 
8) “تقول الكاكق. متطوط. وهو في مجموع من لس + 10735: قو - 
العامة ذكرد محسه مقدوف في شجرة الشور 
الزكيةه سي : 321. واادريي في نشر النشاني سي : 30704/م 
وبروكلمان في الملحق ‏ 4/6852 توجد مه بالخزائة شتات 
عرتيتان تحت راقمين : 308: 168. د 517 : 487. و وود 
السقدة أخر من هذا الكشاب في مجسوع من سس :02148:: بضط 
مربي لا أت يه. 0 


الملانية مى 40د الوق 


م 


والوقاء بالعتود, ؤاجبء ولذلنك. أيضاء لا يورت لسدم لرقم وَبْجِلاك الندين عبد الرحمن ين أبي بكر ال 
لجية معينة بغلاف الإجارة, فإن الأجرة فيها تورث إمامات 2 رالة آنمافا ؛ «التقل المشيون: قي حور قبض معلوم 
الأجير يعد لنشحقاقها. الوظائف مع عدم المشويا”» ويقوم نينى هذة الزسالة 


ورقب هيا غيخآ 
وومةه 


- والوقف ني عا كالززق قي الجواز لبن دكن 
امتناع التغيير وقي الإرث. 


ل إليه بقولالمعتضر ١‏ 
+ولو كرزق قاض للمشابهة المذكورة 
أرق السائهيه أنيبها ردس يك فناة عل | امتها 


ينيئة كواب الإعانة ؟ 


وخل للستليب أجر وتوا على قبا بالوظيفة الدينية ؟ 
وهل قأرك القرآن يأخد على قرادتته أجرا مناذياء له كوانه 
وج أدن على عزانت + 


ي السجد أن يستنيب دائماء ويكون قالسالة الأولى لهسا وجهات : الأول : أن "يكون 
له الرزق على النظر لا على القيام بالوظيفة: وإن كانت مرتب الوطيقة على القيام يطب القرية إعانة للقائم بهاء 
اج مسوعق ايدام بها يديب أن الريع تحروقه يوخ و إرادة لإنامتها من حرط أن يكون تراهنا نجاط الى 
المسالح.. تكيف ما دارت معها بغلاق أوقاقها وإجاراتهناء يكون على ذلك. أيضاء مصحوبأ بالشرظ 


فإنه يتعذراذلنك قيهناء لأن الؤقف لا 


«فأما الرجة الأول: ملا إختكال أن للقنائم بهنا تواب. 
المباغرة. إن وجدت مله.تية التقرن. ولمن تولّى المعونة 


الررق على الإمامة لم يدعله العلاق الذي قي الإجارة 
علبها خلافا لما يتوهمه بعضهم... بل هو مجمع على جوازة. 


1 كواب الإعائة والتسيب لحديث + المعين غلى الخير 
انإ ان ممتيو وإغلة:.الا تناوضةخلاف الإجنانة.. ينامه... وى لى زم مساراتهدا ف 
لم 
فإنها عقد مكاية. 
50 وقد عل السيسوطن في هذا اليفنى: بضااقصه 


ه #8 نظما عدم 


و الخصره نو كتايه : الإنسناف في اتنيز الأوقناقنة 
السيوبلي لنفسه في محن المحادرة ونسيه إلب: خليقة في كشف 
الظنو: مس : 1/182 وحميل العقم في المقود. والنقدادي في هدية. 
ألنلرقيي:.وقسه أورد اليو فني لاوقا تماق 
في من : 60139 لان 


اذا جحسوايكق لازال فشلكم 


الف سلريسد في اليه ايه 
اسار كل أمر يا الشية 
نهل يشاب على هستي الفرا 


شوائه في حضور يت هالعملا؟ 


قد قار مه انان فسن 


أعساب وجه صضواب تلتم كلا 


على وظيفة تند الرعق» وتتي 
الوتيه. على العم سما يتوقرونَ عليه عن كفا 
ونان ولإغلاص 7...4 


5255 
وقند نجد آخرين, يشفلون في ساحة أخرى. وني 


لاايطلق التغك,قي هذا يآن له 

جر ولاففتقاء الأجر عله قلاة 
كنك الي ريد كان كم 

مناتلت وقتوظى قحلت فد عي 


تكن تكو #رمنة انهه كان شه مكلف بالقيام بوظيفة الإسامة أو |" 
أجِنٌ وإن يَنُو مخض الجمْل عنه. فلا وبدلا عن أن يقنوم بواجيه في نفس 
لمعا لئسي 
2 يهل عدا الواجب 1 
عقابل تعويض مادي آخر في مستجد 
القسم الثاتي. : أو قي مديتته بالذات».. 
الجمع بين وظيفتين دينيتين : عن هذه الحركة 


في الحياة العدلية الإدارية العادية يحلو:للبعش هن ١‏ الآخرين بدون خفل ذلك الوظيف ال 


عام 


امات زماتيء ومو بالتاسن عار 
باليع أنحاف وباللم لش 


5-5 


تبر ون 


السملكة 5 
الوظائف اللديئية من كل اله 


في انين رج زايد نامدا د 
الحالة الوقتية الناظية بطخي . قي 
المتفعة لهمي 


لقد أفتي جماعة من السالكية. 
از رجل ولى تد. 


انية بوالستقية 
مية ١‏ 


اريس مدرتحين في.بلدتين 


قداأباج 


امل لكرج 


امن جميع المقاهب الاستثابة في عدة مواضع: كل واخد 


ج6) امذكرة اق 107187 تاريخ ذا؛ مجتير خام 18660 
دا القول الكاتف سن + فل 
تيمم رأوار ؤت عل توس يرط فق امنن 


«كان الشيخ فق الذين بن ساكئر مدربا بالمدرسة 


العذراوية. وهو أول من درس بهاء والتورية؛ والجزو- 


وْعه الثلات ة الصلاحبة بالقدس 


اندي أ 
بالق أخيراء وبدمشق أقهرا 


قي رخل ولى التعر 


قد وقع في زسانتا التراقع 
بلسدين متبناسعين : خلب 
لفل عضرنا بالجواز علق 
غيما غاب عنها... قنن لُصحاينا القاضي بياء الدين 

أوالباء السك أبن الحزء بال كهناب الندين الي ينا 
عبد الله البعلبكي: والقناضي عس الدين معسد ين غلك 
الغزقيء والشيع عماد الدين إباعيل ين خليقة الحسباني. 
ومع الحنفية.والمالكية والحثابلة آخرون: .وراد عمين. النديت 
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أفتى جماعة من 


لعز أن فينهد وحاولتي صاحب الواقنة 


على عواكتهي دأبيت» والذي يظيرء أن هما لا يجوزة رأنا 


فت ولك ود 


الذق ذكرت ليم ما فعل ابن عاكر. ونثي ببعه صاخب 


الواقعة: وليس لهم فينه 


لأن واتف الصلاحية جوز 


والسألة اجتهادية::واين عساكز رجل ختالع عا 
فعله دون ما قعله قي عصرتا.., والذي يفتضيه نظري آنه لا 
يجوز وأكل الما يد, أكل باطل: وك مض راعسنة 
البحهر: أعري: اين يمدي حا طيلك بم ابفيب بالاقاية... 
وقد اعتل بيض غؤلاء الحفتينبيأن الشينخ:الإنام الوالد سه 


لله أن بما إذا مات ققيه أو ندر أو معيد وله ووججة 


عز الدين ابن عي الللام كان إماما سالعا لبقا 
6 وانظر : الرحلة المياشية 
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كالغ افعية: والحتفينةا"© - إل أبنا يوسق - ذهيو! إلى 
اشتراظ كون جهة النوقف معلوبة: بذكرها ضراحة ف 
الصيغة: ليعلم مصرفه. وجهة استحقاقه. "1 


والمائكية والحثابلة وال 
ا 


صيغة الوقف.يأن لف الوتف يتشن القرية يمسترده لوضعه 
غرعأ لذلك...05 

غنإذا قال الواقفف.: داري وقف. :ول ييزد على ذلك, 
سارت وتقا لازناء وتصضرف تزيعها وقلتها في الت مرق 
البلبه فإن لم يكن قي تلك اليلد 'غالي. إن غلنهنا ترق 
السترادوعير لك :في وح الف الوا :عن !فا 
تعذر سوال الواقف.. فإن أمكن سواله + فاتها تعرف. قي 
الجهة التي براه عوا0فا 


القد كان اللف .من العلماه والققهاء. يأذنوت .با 
عن أحيناس جهة على جهة أخرى حتى كانت المصلحة 
الإسلامية تمتصي ذلك. .ولا سيا إذا طمالبت يه جساعة 
الملمين؛ وكانوا فوق ذلك كله ينفقون من بيت المالك 
الذي عو مال الزعية على عا كان يصلحهاء ويصون ديتها 
عت الاتحلان والبؤار.::كما كانوا يتتبرون الأوقاف الا: 
تراشا الما لجساعة التسامين, وتخصيص عتداخيلها 
-وأوقارها لياع بشمائر الإسلام: وتعليم الدين: سبوا 
المحرومين والحكروبين والمكظومين والمضغوطين ‏ 


68) انظ محيد بن علي .بن عبد الله الشوكاني في فتع القدير.- ع + 
+38 ط + الحلبي ل :1750 وحاشية ابن غابدين سر + 457الا. 

68) محيد عيبيد الله الكييسي _ طأحكام القنه سر 1/952 

62) النصدر لايق س : 1060 

63) الخرقي ى :7098-91 - وحاشيبة اين اصن علي بين أحتسد 


وقد يك يمه المن الوزاك في كقايةه" عن 
كروة جامع القرويين. وأوقافه الكثيرة. وكيف كان ينفق 
من فالض عبزانية الأوقاق على بعينة النؤسسات الددية 
قنال ؛ «وليذا الجنامع القرونين,دخل مققداره.مائتا دينار 
وميا كن طن التربيي قزاب الرلع عل جا تكزهنب 


كنا أن كل جابع أو متجيد لا إيرة له ستمه من 
جامع القرويين الكثير ا التي يحتاج إليها 
اوقضلا عن ذلك يقدم عنذا الجامع ما عو شروري لتصالح 
العام من المدينة: إذ ليس للعاملية «اليلدية» أي دخل كان 
من أي نوع 


ومما يروى قي هنا الشأن أن الخليفة الحاكم بأمر 
الله أمر يعمل جرد عام للتساجد التي لا لياء ولا أحد 
قوم بهاء وما له.منها غلة» أي المساجد التي ليش ينا 
أوقاف للصرف منها على كل ما تحثاجه من تفقات» والثي 
اتوففت عن أداء ربالتها... وتقلك التي أوقفت عل 
الحيوسن ليعلم كيفية إتفاقهاء ؤسا إذا كانت أموال ريعها 
كافية لد كل تتقانها أم لا... فلما تمت عملية الجرد؛ وجد 
الخليقة أن ماك تمانبا: ...ولا بد أن هنذا 
العدد الكبير قد قبل التساجد الغاسة والجاممة على الوا 
تححاج من النفقة عليها في كل ثير إلى تسعة آلاف 
رتصعمائة وبتين ذرهسا؛ بمعدل إثني عثر دزهما لكلل 

د خهزياء كنا ذكر ذلك المقريزي... فأوقف عليها 
جبيا الحيوس لكي يضرف قي ريعها على فقهائها وقرائها 
مؤذنيها. وكذلك لإجراء الأراق غلى الستهدمين غيها.. 
وقد بلع من حرص الحاكم بامر الله على مساعدة هؤلاء 
العتاجين انتشلت هده النعونات كتلك ثمن 
الألكفان. :531 


ولافين مجدا. 


الصعيبي لوي (ك 1109 هنا عن ء. 

404 الوسف إلريكيا» لنحسد الحسن لوراك م 231:4. [انظر «التعيارة, 
افون : جواز جمع أحياس قاس كلها وجعلها شينا واحداء من 
اموا 

6). اخلط المتريزية عن 2 3/295 


-وه- 


اي يها الحاكم ١‏ 
اي : 

وهم من ل يستكن أن يشأصل كينت أو زوجة في 
إنافة مك ارتو أبعت علضم لز لاقم لقا 
لولمه التزم, 


»مادام كلكا م 


اجتهادة الحاضر. 


الاسملنا برلا ولاية اعتفاض, .وإنينا أقول لعن 


اف الل أعلم بتيتة فيها... 
اتولية الجهال... 

وقد كات الزجل متضلعا العلم والدين» وغرضنا مها 
إطلاقناء ولا يقتح للجيال باب 
التطرق إلى وَظائف إلى العلم ..حاخاء ثم خاشاة.. لقد كان 
تألم ,من ولاية الجبال تألمأ لم أجد من غيرء الممشار مشهه 
الجاهل: ومن لايباشر ما يطول 


عتها ها الأوراق 


بين الشدريسين الستكورين جع 
نيخ الإسام: وأنكر الشيخ الإمام ذلك.. 
ول كل الل ارة سل دقاة . لأنه ذو جأة خطير,, ,18 


مه 


1 القسم الغالك + 
هل يجوز لناظر الوقف أن ينفق من أوقاف 
جهة إلى جهة أخرى..؟ 
2 في بعاد وت بن الأنائية 


غليها أموالا تكسبها 
رصيدها وأوفارها؛ قتنفق في سعة ورخاء- وسخاء على أيوابٍ 
الخيرء ووتجوة البر:والجرف: وتنيض بمستؤوليتها: التديتينة 
والاستماعية على خير ما يكون النتاط.والحركة والدؤوب. 
ام بأعمال الإحسان. وفواضل السعروق..ه 

كما توجد أقاليم يئة النشأة 
غي قطرنا لا تشوقر على أن وصيد وقفيء ولم تتهيآً ليا 
موارة مالية للإتفاق على خؤون الدين ومواساة المحتاجين» 
ونؤازرة المكرويين: وساعدة الذين يحسبهم الجاهل أقوياء 
من الصبرء آغتياء من التجمل. 
نكاقة هِ مايا ِ يعد لديها عن أوقتار 


ووطاللة في 


شؤون الدين قدر 


وتجد طلتوحة 


رق مين يلدتاء. وهدن خحد: 


اهنا أنست أخيرلة أو 


بالاكتقاه على نفسها دون أن تزوة وتمد أخواتها النظارات 
الجهرية فى بقية اتقطرء والتي لادخل لها؛ أو لها دخل 
محدود لا ينهش يما تنوم يه من أعيساء جسام» وسؤوليات 
غميلةء ولا تسد الحاجة والغلة والضرورة:.. 

عم 


إن اتيك الرام يلتبي ركاه قطع التصرف 


اما توم بد كقابتهم :ام إن شل مج للمتلو. 
الكفاية فلا بأى بإعطائه لمن يقوم بالوظيقة ذكره ني 
اشع 0 قي باب فنم القئء أخذا من قول الشافعي. 

عن ماق من التباظة أغطرعازوجنية 


,يجوز ابدداء توليبة من لا يصلحء فكيف يجوز تولية من 
الاشكنه النباخزة..ولا خو.متتفر في جانتٍ أب له أو جند, 
قد تخدمت مياشرته وسابقته في الإسلام... 


وقد أننى أبن عبد السلاء«». 
يستنيب قيه بلا عدر أن المعلوم لا يستحقه النائي؛ لأنه لم 
عتول» ولا المستبيت لأنه لم هباي وخالقينا الشيخ الإمام. 
قيما إذا كان الدائب مشل المستيبه أو أرجي نيه في 
الأوصاف التى تطلب لتك الوظيفة من علم أودين... 
وقال.في .هذه الصورة قصح الاستنابة لحصول الغرض. 
التزعي, واقنض كلامه خيئذ حوازالامشابة بلا غدن. 


وعندي فيه تؤقفا... 


والتووق في إعام جد 


اتولية الأطفال وظائف آبالهم.. 


قال اين السيكي : أشاع كثير من النابن أن الوالد 
يرى تولية الأطفال وظائف آبائهم: مع عدم صلاحيتهم: 
إذا قا بالوظائف اهالت وبرجعهم علي السالعين» وتوييتوا 
في ذلك, ونحن أغبرٌ بأبيدا ويمتاصده... ولم يكن رحسه 
الله رأى. ةلك غلى الإطلاق: إنما كان رأيه قيمن كانت له 
يد ييضاء في الإسلام من علم وغيره قد أثر قي الدين آثارا 


58) عل الدين بين غبد الام كب 


الإسلام المتتمسي وسلطات الملساء: 


1 ين طلبرؤد وغيره؛ وبر في 
بلص قال الذهي في الور مبرفة التذهب مع 
كثايا في القشاري 


حنة. وترك ولدا صالخا أن ياشر ,وظيفة حن يهلم لهناء 
رتكون الوظينة ياسم الولده ويتول التولية توليقان + 

1) .تولية إاختصاص. 

2) وتولية مباشرة. 

| - قالضيي يتولى كولية الاختضاص يتفتى :أن 
ا. ويصرف له بعش المعلوم.. 
ب. - والصالع يتولى تؤلية مباغره يعتي أنه ينأ 


تكون له خسوسية 


المبنائر هو المشوليء ولقترط عليه بعش التعلوم للطاتله 
اقال ؛ يتأهل الطفل فلا يله الوظيقة؛ وأنا مرادي أن 
الطفل إواتآهل سلم الرظيقة لهء ققلج لبه : بقما التي 


يصير آخَدًا بهدّء الوظيقة استقلالا من غير احتياج إلى 
تجديد 0 تأهل ا ادلم نام + 5 


يظهر لي من أماته إن عرفت من ثعنه وديقه؛ انه متى 
تأهل الضبي يدلمه وظيقته قند أصح له بالولاية 
المعرتية....فأقول استقلا سدة عدم صلاحية هذا 
الطفل للضياشرة على أن تصرف علية بعش المعلوم..ووليت. 
هدًا الطفل ولاية معلقة بالصلا: وآنا أرى تعليق. 


م 


وساعاء ل انه الجتفرق نيما يخضن الأبتماحة 
بيعش الوغي تعمير البعض الأخر فقد ذكر المرحُوم 


المرسري في :ذلك :ما انصه + اذا حبرب بنش الؤقف يح 


جاز بيعهه واحتاج بعضه الآخر إلى تير ولو الأجل 
بل الأصوظ أن 


يعرف ثمن اليعض الخراب في تعمير البعض الآخر...» 


قوير البننسة. الابيسة أن يكبين الأولي. 


وني العمل القابي + 
وروي النقصوة في الح ابر 
لا اللفظ هقفي عل 


هد سوكس 
وني المسل النطلق ١‏ 


وفد أجيز صرف قاكدالحيّن 
في عير معرف السهه :في الأنسبلس.. 


وتَوجد علائفة من الملماء: ترى عدم خلظ الأخباس» 


أن كل موقوف بحب أن يصرف فيما وقف عليه.4*) وقد 
و إسحاق الشاطبي على خلط الأحياس 


المال» ؤيحمل ماعن بن الجملة لكل مسجد على أنه 
بالاجتهاد"» قيبا كان يحصل من أحباله لو تمينت: فجمل 
له لك المقدار في السحاصة. وإن كان كذللك: فلا يتيغي 
لمن كان إماما في مسجد له أحباى مختلطة مع أحباس 


56 انر الصفحات التانية من «النعي؛ 
135 160 ق6ا/7. 

السب التطيوية يي مر ع ازيف مدن حتيكل ني 

وانظر رسالة أبي الحسن علي اليوسي التي أجاب فيها على 

تقل أحباس مسجد اقديم إلى آخر جديه |مخطوطة: خزانة الرياط 


اللوتكريشي :وه د 6د ا 2139 


اق :302 من صن 2091 إلى 1211 


أن يطلب أو يأعذ على ما عين له في الاجتهاد 
القديم 


أن سابيزاد الآن» إنسا.يزاد.عن خصلة قيره عن 
الساجد, وذلك لا يجوز لأنه في معنى تقل الأحباس إلى 
غير ها حبت عليه 


ومما جرى به العبل جمع أحباس الساجد إلى حيس 
السجد الأمظم. وكلها إلى نظر الناظر؛ وريصا زيد في 
هده الأزبنة القريية بعض ما ليس إلْه التظر فيه كالمدارين 
وغيرا؛ فتجمع الخراجات كلهاء وتقام شروريات السجد 
الأطل 2 خري بسي تين السر ىأ ونا سنس 
الحاجة...اكظ 


وهدًا هو ممتى قول تاعب العمل الفاجي د 
«وجمع الاخباى له تلفي». 


سخا ام ع 
أصبغ عن ابن القاسم. وبه قال ابن الساجشوت؛ وأصبع؛ وان 
ها أريد به وجه الله لا بأس أن يعرف يعضه في 


وق نعياز بتك المهذي الرزاتيء نسي البيار 
أبن هلال رحمه الله في تنس 
الموشوع, لأن ابن خلال كان. أولاء لابرى :ترف ما لبعض 


الفاسية من شين ردم على 


الأحبالى على بعضه ما نصه : 


أعلام البغرب النارزين الاين بلك شهرتهم إن النشرق؛ له + القيدة 


جوزة في | 


الأشهر, وأخرى في الثلم الفاسي» وفقهية تحتو على 
ققه العادات ألفها لأقراد أسرته؛ ( 1691 ه- 1600م 
أبعي ال مسد بن لدم اللي البكادي الدوير زد لإا 


اور السجة الأثزه آخر خشاطد السهه 
على متخصر خليل (د يشا 872 ه] والقوري نشبة لبندة قري 

إشبيلية |الإتصاف ص 3/555 ذكر أببو الصن المنتوقي هارع 
البسالة في توح خطية المخص : أن النوري كرسه في فا 
مجدات, لعن قال الى نيل | لم أره لغيره..ولا فكر له البشة. 


0 


اقني الصبل القلني 4 روعيت» 

يفي نوازلاة” الملامة أبي ‏ زيدعيته الرخبق 
الحايك,؛7 أنه سئل عن تصحيح ما أفتى به غيره من جواز 
إصلاح أبوار البلد مما جمغ من أحياس مكة؛ فأجايه : إنه 
محيح أت على ما يه القتوى. عملا يما رواه ابن حبيب عن 
أصبخ عن ابن القادم+ا75 .ويه قنال اين الساجشونا**1 وأصيخ. 
أن ما أريد نه وعجه الله تعالى: فلا يأ ى :أن يضرف يتضنه 
في بعش كما أجاب.به الإمام التوري حسيسا في أجوبة 
نتاني. .وقي الانثنابة وقيرهساء ونظمه قي العمل المطلق 
لج نويل تاقد لايريس ه 

وأحيانا ينفق ملها على تحصين الثقور؛ وإنا, 
الدروي. وقنظيف الفوارع؛ وتوزيع المياء العذبة لرو 
1 المحتاج. 
وقد جاء في بعص كتب الفقه الإسلامي ها يقيد أن 


با 3 لل لجان 


وقي توازل ابن سيمل 
يسنعان يبعظه في بعض: و: 


7 توازقالحاباك, قال عنها الرهوشي ما سه ومن عابي 
الشعة اتي افتمات على المشاوق لتر درت مدهء ونم تت 
شيخنا سيدي المهدي الوزالي عي توازله المنهاة “بالدميا الم 
.وذكر الأستلا محمد بن البر أ في جزه وام وآ شتعة سبي 
كانت يعرانة شيخ الجماحة يتظوان اللامة. 

العواني. ونه كديرام كن بده عليه في لشو 


4) الثقيه الملامة المشارك القناضي عبد الرخسان إن تمد ين عيسد 
التلوائي. كسا في تقرييظ له علي بعر 
ة الرفوتي على 
احاشية المتدسر من : 171368 ترجمه ترجة واقية الفلامة أبو عن 
يب وذكر الأمتاذ الرهوني أن أبا العباض ابن عجيمة ترجم 
وترم لله قلمياءة أبو مجبد سكير 
الدمتعي الفامي (ت 1237 هرا له 
«تاريع تطوانه للفلامة المرحوم سيدكي. 
الحاق أعلام انان اين زيدال ض + 
لا, والحاباك أحاة محمد بن الحسن المللب بالجحدي العستي 
السراتي تيل مكناس |الاتحاق سن : 4:140/. 


75) عبد الرحمن بن القادم من'كسار ققبناء النالعية: ولة أكبر قل في 


وعلى القول الراجح الذي جرق العسل به يقيد.ما 
يصرف بأنَ يكون فاضلا عن كقاية التعرف المعين... 


يوتف لجان ان الا 
أحياس الاج البحتاجة إلى الإصلاح إلى إمام جد 


إذ قد سكل غن ضرف 


وئص الجواب : «الأحباس سنتها أن تكون موقوقة 
على ما حبسها عليها محبسهاء ولا يقي تقلياء و 
أن تضرف إلى غير منا حبست عليه مادام المجبس عليه 
سمنايا فيه ركنا يعرف الشفكل مها إلى جوع ما تحت 
تياد والتحري للمتدل إلى مالا حبس الله 
للشرورة اناعية إلى ذلك: إذ هي بيوت الله تعالى كلهاء 
والغراد عنها واخد قمن أخذ الفاضل على هندًا الوجة طناب 
له..., 

وأسان, أيضاء اين الإعنام عن عرف قشل حيين 
محد قيما يحتاج إليه جد أخر بقوله : إذا فضل عز 
حاجته, وإقامة خاله والتوسع عليه. كسا ذكزتم ثم فضلء 


5 عبد الغله ين عينم الغز 
المالكي, مولي 
0 0 


اين 
انر .السمااك القان عيساض». 
السيائه للسقدياص : 1197 ويتو الماحشوت هم من أل 


السساةه في كت 
أسيهادء 


واد يكن تلود ل ادك أسهائ.. كال السجد : جين 

بم اجيم وكسرفا وإعتهام لين علم محدث معرب (ماه كود) أ 
الوذ القس وزاد عليه شارح التبيدي البنجرامي فتح الجن هو أبي 
سلمة يومف بن يعقوب بن عبد الله ابن أبي سلمة دينار مولى أل 
المكشدر:: وعلى كس الجيم التسر اللمسائي, ثم نووني قي شرع 


ععلناء لوث القمر [انظر + السشائم النطابة في ممالم علابيةء للمجتد 
الفيروزبادي حي + 266 تحقيق الأسعاة حمد الجابوة ودراحة وقد 
»نطرات في كتسابه ع «المحسدك الفسابسلء بين الراو والسواخي 
الوامجرمزي الأستاة أبو مستوظ. لكريم ممسومي البمك الإسلامي 
0 30 «جتين 1085 لكهنق ١‏ 


ضرق في خاجة مد آخره وكان فلك أولى من اختزاقنه 
إذ الساجد كلها بيوت اللنه 


.يعات التي وضعت في العصر المريتي ما 
أتبى به أبو محمد عبد الله السدوي ني مسآلة جبع 
ققد قرر إياحة جمعها كلها 
ف اقطنة راسد يلي امه تسده فيهء بأن تجسع 
امستفادات مختلف الساجد كلهاء ويقام متها شروري كل 
مسجدء ولو كانت أوفاقف يعض المساجد قليلة: فيوسع من 
غنيهاء ويقدم الجامع الأعظم قبل جميعها.. ثم الاعمر 
فالاعمن... 


وتخب بعش الفقهاء إلى اكه إذا ككان الظريق السام 
ضيقاء والمسجد واسعاء لا يحتاج إلى بعضه زادت الزيادة 
في الطريق من المسجدء لآن كلا منهما للمصلحة العاسقب: 
وقد سعل تحسد بن السن عن الطريق إذا كان رما 
فيتى أهل السغلة مدا للمائة. وهو لا .يضر بالطريق, 8 

فآجاب : دلا يأي بده لأن الطريق للسلمين» 
والمسجد للفسلمون..» 

وقال بم أهل الشورى بقرطبة في الفاضل من غلة 
لعا الشبيد انها عترت مي هيه كاير المتلهة التى 
لاغلات لهاء يعد أن يعلم أنها لا تحتاج إلى ذلك... رقنا 
غيره : قول : إن القائم : انها لا تصرف لها وإنما يشتزى 
بها أضول. يتوقف عليهاء ويوسع من ذلك إلبها من جميع مما 
آلاتها وتوستهاء 


اج إليهسا قي وتودجنا وسسزها وب 
وغير ذلك من خروريتهاء وليه أكثر الروا 

وقال اين الماجشون في العتبية :77 «الأحيانى كلها 
إذا كانت لله أنتفع يبعضها في بعضء كما ذكر ذلك اين 
يلدد الأكري النتسي- 


73). ألك كتاين الممتترة أو الخبية محمد بن أحمد فن خية العزيق اين 
عتبة المتبي (ك 205 ه) وهو الوطبي أندي نمع من سضونه 
ويحيى بن يحيىه ومعيد بن حساته كان حالشًا بجامما للنتائل». 
والعتبية استخرجها من الواضحة أعبد البلك بن حسيب» وكاقت محل 
لق الأندلسيين والإلريقيين وقتأماء حتى قال فبها ابن حزم : اها 


ومن مماع.اين القادم من كتاب الجتائز ما تصه : 

«وأبا يناه السجه للصلاة فيئة .على الكيرة المانة: 
فلا كراهية فيه كما قال ؛ لأن المقبره والشجد عبسنان 
على المسلمين لضلاتهم؛ ودقن موتناهم» فإذا أغقت الم 
ولم يسكن التداقن فيهاء واحنيج إلى أن تخد مجدا 
يسان قيده فلا يللي بثلكه الأن:منا كان لك كلا يأل 
يمتهان ببعش ذلك على بعض: على مايكان التقعفيه 
إليه أحوج... انتهى يتقل الشيخ الرهوني في 


حافيته.. 

وعليه العقباني كما لمن ذكر.. ولا يخخالفه ما في 
الفائق عن ابن الحاج قال 

+ما جهل سبيله من الأحباى. أنتى ابن لان 
بوضعه في بناء الور يخلاف ما علم سبيله, لأن ذلك ميتي 
على ما للقرويين؛ وهو خلاق ما عليه الأندلسيون الذي ينه 
العبلء وحجة غير واحدء رأيضا كما في أجوية الفابي : 
«بقاء فضلات الأحباس الستغي عنها موقرة. عرضة لتلفهاء 
وإمداد اليد العادية إليهاء وقطع لأجرها عن المحيس, إذ 


هي صدقة؛ والصدقة لا ينتفع صاحبها بها إلا بإييصال تفعها 
إلى المحتاج إليه.سه 
ودويه عند في الأبزية انعرف للدي 


عيد القادر القاني” لما سثل عن وجه م ا الشاجد 
والمداريى إلى الجامع الأعظم : القرويين» وجملها جميعا 
إلى ناظر,راحد؛ ان ذلك يثاء على أن ما كان لله: فإنه 
يجوز صرق بعطه في بعش..0 

عقا تسد يعن :النلناا 1 
الماجشون 2 


أنسوا بقول أصبغ لين 


أن الأحماس وهي لله يجو د آن ينتفع بعكينا من 
بعض كتاهو عذهب الأندلس: خلانا لمذهب الترويين: كما 


عت هل العلم:بإقريقية القدر المالي: والطيران الحشيث: [لدياج 

اس : 1238 وتكلم ايها محمد بن عبد الحكم. قال ؛ ذآيت جلها كتيا 

رسائل لا أسول لهاء قال اين خلدون : وامتسد أفل الأتدلس كثنات. 
5 مقديةا: 


الغتبية؛ وهجروا الواضحة. رما سوافا صن 


56 


أن في العلماء من خبه عملية الإملاح ة اتام 
الذي يجمع أموال أهل البلد جميعهي ثم يأخد ني الإنفاق 
عليهم بالسوية...»ء 


وابتير عل توتس بصرف فواضل الأحباس بعذها قي 


6 ذ المدرس مرتبه من فواشل 
الأحياس لأنه من المصالح كما في المعيان 


ومن ذللك جوأ 


ولا سبع ولين الماجوين .- أن ما يقصد به رجه ألله 
تعالى يجوز أن يتتمع يبعض في بعض. وني الواضحة| 
لابن حبيب» قنال أصبغ : ميعت اين القاسم بقول + لو أن 
مقبرة عفتفيتى قوم علبها مجدا لم أر بأساء وكثلك عا 
كان لاقلا بلى أن يعسان ييتهه في بشن غهنا اين 
الفناسم مثل قول ابن الساجثون وأصيغ؛ وهو أرجح وأظهر 
في النظر لأن استيقفاء السوفر في سبيسل الير أتع 
للمحيس, وأننى الأ 
لابن القناسم أولا وان دسا يترتب ليه من الاشككال... 
قالراحح ما ذهب إليه اين الماحشون وأصبغء ويه أخثٌ 


التناقي ابن رشد في فتواه قجتواز أن يرم مسد من وفر 


مد عرد 
وض المراد من جواب الثاتي... السألة ذات خلاق 


في القديم والحديث» والذي يه الفتيا إباحة ذلنك وجواره 
لأخته: ومتقذا منا زوق عن اين القنانمه رواه :اين 


وتو 
حبيب عن أضبع عنه وبه قال عبد الملك ابن الساجثون 


وأصبع وأن ما قصد به وجه الله يجوز أن با 
بعض إن كانت لذلك الحبس غلة واسعة وَوَفْرٌ كثير يومن 
من احتياج الحبس إليه حالا:ومآلا؛ وبالجواز أقتى ابن رشد 
قي رَمٌ وإصلاح سجد من زقر جد غيره» وإلى هق 
ذهب الأندسيون خلاق مذهب القرويين» والأمح. الجواه 


78 عكف آهل الأثدلى على الراضحة, ومؤلف كناب 


الذي يعشبس 
من أه أسول الفقه لمانكي هبد المللك بن حبيب إت 38 ه) وف 
أندلي تعلم بالأندلس» وجل منها هام 208 هف وأخذ عن كثير من 


أسعاب ماللا منهم عبد الله ين عيد الحكبن لم عاد إى الأقالس... 


وهو الاظهر في النظر والقياس: لأن إنناق الوفر في سيل 

الخير كمآلتما أتقع للمحيسء وأنمى لأجرء» وأكثر لثوليهه 

ثم قاله في بسط الكلام في توجيه هذا القول؛ وتزييف 

مقايله بعثل ها للعقياني سواء. فمن أجل هذه "١‏ 
/ 


أفتى به 
ابن رهد والأندلسيون ثم :قال : وهذا كلنه في أحباس غير 


الراحج ما قاله اين الماجشوت وأصيغ 


الفلوك» واها أختبائر 
هقاء 

وسثل الشيخ التاودي أبن سودة عن قضية: وهي 
الساتهيدتت مكتانة الزيتون» ورباع أوقاقها باللزلة 
العظيمة:”" ولم يكن وفر حيئلف. يشلح .بد ذلاك. ونعطلت 
الحْسْن قي كثير من مساجدها أذن من يجب أماه الله أن 
باع يعض الأرقاف» ويصلح نه سجده أو يشترى مثليا 
حتيساء ماشتزى أحد من الناس دارا من تلك الرباع الموقوفة 
عت خرية. كانت مار صابون. من شار الحيس الدنتصيه 
لذلك في حيته بعد أعمال الموجب قي 
كثير من الفساجد المذكورة وأوقافهاء وعدم الوقر حينشة» 
وان في بيع بفض الأوقاف. وإصلاح مسجده أو شراء مك 
تاقد سلاحا بمنداذا. طرلانطياك متتل القع للبرايقية 
متهساء جسوقققة من رجت وتسامااداز صابون كسا كنات 
واحدث عليها طرازا. وصير على ذلك تخوا من ألفي أوقية» 
حب ما.قومه آهل اليصر بذلك الآن» وبعد مدة من 
عشرين سمّة من يوم العقد قام من تاب عن الحيس على 
المشتري المدكور, ورام تقش ذلك البيع؛ وإيظال تلك 
النوجبات» وتقى التشتري وما صيره على ذلك» قهل سيدي 
اح ل 
إلى محله. تسا الحكم في 
المشتري قيمة ينائه قائسا الآن أو 
امنقوشا + 0 اشتراها 0 ا 0 


ى الملوك فلا خلاف قي جواز ضرفها في 


أنه 


من صدع 


6 اتظر حديك الزلزلة ‏ اماف أعلام اليه من + مققزقة 
قال الخعيف تتلا عن تاريخ الماح السشاري الرباطي ؛ وطي هوم 
السيت السادس والمشري من مسوم قائح العام السوائق 21555/10/20 
وقمت زلزلة عتليسة: ودامت نحو أربمة أمرتج. وذلاك قبل اللؤوال 
ابثلاشين درم 


-وو- 


إئه إذا كانت الدار الى 
حياعلى مجه بيده وتبدم ذلك السسد أيشاء ول 
ييتى .بده وتعدن الانتفاع يكل متهساء وثيت ذلك 


ايوجداما به 


إلى حلله .نولا علريق إلى تقضه. 
لصداوالاا ب الحيس. إذا رأى ذلك الخراب- :رهي 


أبي الفرج عن ,شاك ممع ,فر أن السبار 
على مصالح المسجه, بولا مصلحة له أعظم 
* وإقافة بنائه» وإن كانت الدار المذكورة ليست 


اكتدريس أو قراءة حزب, أو كانت حبسا على غير المجد 
الي أريد يناؤه يثمنها فبيعها قي ذلك غير جائز .ولا سائغء 


ولا سيما على القول بأن الأحياس لا يجوز صرق بعضها في 
بمش: ولى كان ,وقرا غناظلاة :كبا نهو قؤل اين القانب .وهو 
المشهون. قال ابن علال في .ثوازله.:: «الصوا. 
عا حيش على صتف لصتف أتَرو وقال اين سهسل ما 
ملخصه : «شاور بعش القضاة يقرطبة قي سجد أراد جيراته 


لا بقرق 


اقلفاهن ,دان عبن تتعافية له.9 فأجارةرلين عند 


بأنه لآسبيل على متهب .مالك إلى:تغيير ثيه من 
الأحباى لتؤسعة الحسجد ولا غير إلا قي سيد الجامع أو 
في طريق السلمين إلى أن قال : .«ؤلا أجول. 
بوجه من الوجوه لما نيتت.ووقت لبك», 
بيع الدار كان عل وجه سائغ. وقلنا نه يردء 

بقيمة البثاء قائيا للها: 


ي ذكرها بين 
عن عمل أو 
اهبا لابد له منه بغرم: فعليه 


مال بأمر المنتفع أو 
العفل وبل الغال. 3 من أصلح يقصد المحاسيةء 
فله ذلك, حيث كان قلنك الحبس مفتقرا للإضلاح لوجوب 


إملاحه يخلاف غير ولأن هذا المشتري قو شيهة: فتكون 
لد القلة.وقيمة البتاء: ونا زاده في الحبس تقنائساه ثم ييقى 
من النطر أن. يقال :.إن كان القالم في العازلة هو السحبييق» 
أو وارثه دمن يككون له إصلاح ذلك الحبس. ويققى له 
أحتبيا أوتاظرا أراد أن 
1 ها عزف تعلى ندا انون بن 211 
ويجعل ما ياخته:يذلك المدنوع لحيس آخر مشاير لبه قلا 
آغاله يلم الباني... لأنه قضول بالنسبة لذلك ٠‏ وعينشة إن 
كان متطوغا يدقع المال على أن .يقي الدآر يعد كلها 
ية يسا كأتت محبة فيه, قذاك: وإلا فلقاضي الوفته 
لصاح الله أن يخرك البائي مع بالتميس ,ينا يعرد.عليةينه 


النجيب.رجمه الله تمالى. كآنه 
«الخرورات تيج المشطورات»: وا في السؤال من كاون 
في الساجد وان قي بيع بعض الأوقاف 
الإصلاح المجد ملاخا ودادأ. ولولا ذلك ما تتصل تفع. 


وعليه: فلو فرضتا أن الحبى لا يسوغ ببعه أصلاء 
لجاز بيعه هتنا لهذه الشرورة كأكل الميتة والختزير إذا 
اشطر إليهمساء وكبيسع الجيس المعقب إذا خيف المسوت»ه 
ومملوم من قواعد الشرع : أنه إذا مجتسع ضرران ارتكب 
اخفهباء فكيف إذا تمارضت مصلحة ونفسدة كما هناء لأنه 
لاتفع في ترك البيع أصلاء وف البيع متفعة وأي منفعة» 
وييان ذلك. أنه لولم تيع هه الدار لم تمل لشن وم 
ينتفع بهاء أي الداره ولما بيعت رجعت السلوات العمسس 
تقام في السجد كما كالت؛ وبطلت منقعة البدا 
قفي ترك البيع عدم الاتتفاع يهما معساء وفي البيع ترك 
الانتفاع بالدار قط... وسا ذكره من أن الدار إذه كانت 
حيا على شي. معين كتدريس أو 
عيسا على غير السجد الذي أريه ناوه تكمته] قبيتها ني 
ذلك غير جائز... ديرد بقول المختصر + ملاعَقَارٌ وإن 


"حزب أو كانك 


على معين أو غير معين: وانه في ذلك كله لا يدخل غي 
السجد إلا يثمن» وهو طاهر الثقل في التوضيح والسواق 


هلال من ان ما 
» لاق المبول 
م نواه وو اختيار النتأعرين: ومعلوم أن:مابه 
العسل مقدم على غيره: ولو كان مشهوراً ف 
اغتاره؛ وأقتى به غير واحد كما هتاء قمنا كان من حق 
الشيخ التجبيب أن .يمدل عن في ختواهالأنه أي التحفول ينه 
عقهم في الك والشرعةخلن خلزةه.. 

وقد أجاز جماعة عن التأخرين صرف قوائد الأحباس 
بنظها في بنضء وقالوا + «لا بأس بسا هو لله أن يصرق 
قيما هو لله...» وكان ابن السليم قاضي قرطبة يرى هنا 
الرأيء وايتقل قوائد الأحباس إلى غير تشرفها مسا هو 
ورأى ذلك غيره من القضاة؛ ورخصوا فيه» فعلى هذا 
الزيت من جد إلى جد آخر محتاج إليه 
مثلا كما في الماطي... 

وقال ابن لب قي جواب آخر : قند قيل في الأحيياس 
المعلومة المصرف؛ بجواز صرق فائدها في غير مصرقها مما 
هدو داخل في باب الخيره وخقف ابن السليم في صرف 
الأحياس بعشها في بعض. وقمل ذلك غيره من القضاة 
بترطبة؛ وهو قول ابن حبيب في كتساب المحيس من 


واضحته». 
ولقد أجمل الصديق الأخ الدكتور محمد عبيد الله 
الكبيي المدريى بجابعة يغداد يأنه ليس بين الفقهاء خلاف 
حاد في هذه السألة : قالمالكية والحنايلة وأو يوتف 
والزيدية لم يذهبوا إلى حدم اشتراط تعيين المعرف قي 
إلا لآن للوف مصرفا تتصرف إليه الصيغة علد عدم 

النض :فيها على نصرف معين: :وهو النقزاء.والمساكين أو هنا 
يعدده العرف من الجهات... وهذا السلك لس غريبا غن 


وه أحكام الوقف بس +1060 


الغافمية على وجه الاجمال: فقد ذهبوا - من بعض وجوفهم 
إلى صحة ذكك آيضا. ؛ يل جزم البعش 
وجعلوا جية الضرف 
والمساكين: وهو ها ذهب إلبه متأخروا الحتفية» وعَلِيه 
التقرى عندم, ويلك لا يكون في البالة خلاف 
يذكر ,لقم 3 


000 
وباعتبار الأوقاف الإسلامبة ترانا خاصا لجماعة 

السلمين وتخميص مداخلها وأوقارها للقيام بشعائر 
الإسلام. فقد كان ملرك المقرب عنوباء وملوك الدولئة 
العلوية خصوصاء أكبر جراسهاء وأحري الناس على حقئلها 
العيث الضياع؛ وعدوان الأيادي الأثيمة يأذنون 


ولقد كان من أهم ما تيز 
ين عبد الله جرأته على الامترشاد بروج النصوص: وعدم 
الوقوف عند حزفيتهاء فيما يتعلق بأملاك الأوقناف: 
كان رحمه الله يرك أن القصد هو روح التتريع لا لفظهء 


به السلطان سينيي محمد 


ولهذا ثراه يصدر أمره عنام ماهد الزلزال ماجد مديئة 
مكناس يبيع بعش الأؤقناف: كسا قدساء من أجل إصلاج 
المساجد. وبهذا سن رحمه الله غنادة جعل الوتف متحركا 
بحسب المصلحة العامة الأنه أدرك أن جنوده لا يحصل. 
غرض المحيس. 3 

.وهنا مولانا الحسن الأول رضي الله عده ققد وَجه إليه 
السقير السيد الاج محمد الطريمى يعرضى على أنقار 
جلالنه حالة البيسارستان لمدينة طنجة الذي تذاعى 
للستوط: ودبت في أوصاله خرائيم الضياع والتلائي: وعدم 
ملجأ آخر للمرضى والز: 
بظهير غريف مؤرخ بتاسع ذي الحجّة عام 1306 ه يأذن 
افيه بيناء الماريعان والزيادة:فيه. وجمل .سريب للمرى 


تقوم به ضرورياتهم وحمل عرتبا لمن ير يهم». ولمن 
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يعالجيم... والإنقاق على ذلك كله: من أحياس جامع :طتجة 
يك "لا سان للمازتتان التدكور 

وقند عبر المولى محمد بن عيد الرحمن عن الإفن 
بالإنفاق من جهة على جهة أخرى في ظهير به إلى 
دوب خارجته التلتجة اليه اسم يركائي كار 
1 جمادى الأولى عام 1290 ه ففي هذا الظهير الشريف 
ينول يدي محمد ؛ «والمحببى قصيد يما خيسه انتفاع. 
الفسلمين يمستفاده. وجترقه من مهساتهم الد: 
لمن بريد أن يحول يبنه وبين ها قد وهده أمور ينيسة. 
ينيعي الاتمام بها. 

وقيساً يخس استسال أملاك الأحياى وإحالتها 
والاجصاعة نج أتانها 


.قلا وجه 


وضرتها في مهمات القائدة الذ 
ظهيرا يوسفيا كتب بمراكث 
2 يوليوز 1913 يقول : جرت العادة بتخصيص مدخول 
الأحباسى قي عصالج المخلات المحيس عليها طبق ما قص 
عليه المخيس..- ومن العادة الجارية أَياء أن يرعة ذلك 
املاح الأملاك البجية 
وصونها: كما بوخذ منه أيضا مأ تقام به. قعائر الدين وتغليم 
العلم رإعاتة العلماء والأعسال الخيرية والمصلحة العموفية 
العائد تنبها على ال لبين... 

ويناء على ذلك فإن الوزازة لها الحتى في أن تعمل 
الحيس في بشاء جد أو مكتيب للعماجزين الفقراه أو 


في 16 شعبان 1331 المواقق 


السشخول اللائق '! يفنا 


سكين أو خي ولك من 50 الفنع المسلمين:*ه 
وذلك إما بثمن قليل: أو بلا ثمن أصلاء لكن لا يع غيء 
امن هذا إلا بعد صدور أمرنا يه وهذا التخصيص لا يدخل 
فيه ملكية القصار, وليكن تمشيك على مقتضى أمرتنا 
علهيرنا هذا 


واللة:يمينك ويسددك...بواللام 


الشريف يكر 


00 


يغلى دما سبي أن الأصول والزياعء وا اينات 
والأملاك. التايعة للأرقاف إذا تتداعى لها للسقوطء وآلت. 
إلى الخلاشي والشياع: يوخ لمن. يسبر على كؤوتهناء 
يتها أن يقوم يترميمهاء وتقويم عنآنهاء 
الآن من المعلوم, ألته من مستفاه النعش 'يتلافى اليعضء 
ويتدارك الإضلاح» ويباوى ما عليها من عاهة التخريب 
ولا 


ويرعاها حق رعا 


وفكذا نجه أن الأرلين من اسلف الصالح كانوا أقيم 
الروح التشريع, وأعسى وعيا لروج القداتون. وأوضح .زوه 
اليدف الواقف الذي كاء ببق ليوج الإبتلاي. 


والحتراره ويقاععة 
فيإحياء ما رصده الآولؤن من وقوق وميراث دارة 
لفائدة الإسلام, يشا بقساق. ويمود رواؤ» 


ويتحدد شيايه... 


بنظر إهأيه. 


طلب منا مجمع الفقه الإسلامي بمكة المكرمة تحرير 
إجابة علدية في قضية تشريح الموتى: وقد البنى 
هنا الطب على ما وقع عرضه وبحخه بهستا الشأن قي 
الدورة الغ إذ وصل المجمع خطاب من السيد / 
سبد ولي الله البنجلاديشي عن طريق أمين عام الندوة 
العالبية للشباب الإسلامي بالرهاض؛ يشكو فيه أمرا حضل 
لبن أثرلة أنرينة: ارجأ قي حادث ظيرات 
هي وجملة من الركاب ولم يلفط من حِتثهم بوه أزيع أو 
خسس. وحين أخذت هذه الجثث إلى مشرسة كلية الطب 
بداكاء بقرض إجراء القحص ‏ بعد الوفاق طرحت الجنث 
1 


أرضا ومن بينها جثة ابتنهه وككانت عارية مكشوفة: تقع 
تحت نظر الأطباء والطلاب وكل من يدخل القناعة من 
النان. .رهو إذ يمحكر فلك هديد الاشتكان يطلب من 
الجهبات السؤولة والمخنضة منع 
الإناث. وقد صدرت عن المجمع الموقر توصية يتو. 
خطاب إلى الرئيس البنجلاديثي وصور منه إلى وزيري 
العدل والمحة بداكا يستتكرقيه ما حصل من تشريح حئة 
الملمة المتاكورة نن قبل أطباء رجال: كما يطلب متهم 
ملع الأطباء الرجال مستقبلا من تتتريح أجساد :الناء. 
واستجابة مدا للرقبنة المجبعية الكريسةافي القيام 
يبحث هذا الموضوع» تقول مستعيتين يالله : 
إن للقضية المعروضة شعيتين * 


الرجال من فحص جشث 


أولاهما تتمثل في بيان حكم || 
تشريح الموتى, 


في المينة بالنسجة 
اللمراك تهنا موشوعان متطننان تأكد بعت كل راعد 


يتحديد من يقوم به من أهل سات 1 


منهسا للنوصل إلى الحكم الممتير الذي تنتضيسه أصبول 
الشريعة وقواغدها فييما. 

أسا الموضوع الأول وهو قضية تشريح الموتى: قنيه 
للها موققان 


الموقف الأول : الحظره أخذوا ذلك عن حديث 
عائشة رضي الله عنها «أن النبي يي قال : كسر عظم 
إلميت ككسره وهو حيه. وكذلك مما أورده السيوطي في 
بيان هذا الحديث عن جاير ري الله عنه قال : «خرجتا 
مع رسول الله عل قي جدازة, قجلس النبي وَل على شفير 
التبر, وجلسنا معه, فأخرج السنار عظما : ساقا أوغضياء 
ره ققال ع لا تكسيره فبإن كرك إياء.ميتنا 
ككسرك إياه حياء. ولكن دسه يجانب القيره. 

وهنا الحديث والذي قبله يقتضيان التحريم: وقند 
اتفق العلمسادء على ذلنك: في الجيّناة والسوت» المنا في 'كنر 
عظلم الي والميت على السواء من إلحساق الإذاية بها 
واستحقاق الإثم, 


-9- 


أيا على المنع مسا رواء البخارقي عن 
معت عبد اللبه بن يزيد الأتصارق 


وفي تشريخ 
الدقع ولا 


يموت الولد في يطنهباء وقي المبت يكون قد ابتلع مالا 
فيشق يطته لإخراج ذلك المال. 
ذعب الحتقية إلى أنه إذا ماتت امرأة حاصل؛ رفي 


وأما إذا مات الولد في بطن أمه: وفي حية» إن 
القابلة تتطلته. رآلة, بعبا تحقق مؤت وتشرجه' 

وإذا كان خيالم يجزتطمه لأن موت 
موهرم. ولا يقتل أدمي حي لأمر موخوم. 

وإذا كان الميت قد ابتلع قبل وقاته مالا لله أو لقيره. 
فإذا كان له لم تش بطنه لاستخراجه. لأن حرمة الآدسي 
وإن ميتا أعلى من حومة المال: ولا تنتهك حرمة الأعلى 
الضيانة حرمة الأدتى. 

.وإذا كان المال لغيرء وقد ترك الهنانك مالا لا شق 
.بطنهء.وتاقع قيمة المال من تركته لصاحب النال. 
نا كنان السال لقيزه ولم يعرك الميت :شيا شق 
بطته. لأن حق الآدمي تقيدم على حق الله تعالى؛ وعلى 
حق الظالم المتعديء لأن خرمته زالت بتعديه على هال 
العير: 

وها تنسيل لسا لخصه الحسكفي بقوله ٠‏ «ختامل 
ماتت وولدها حي يضطرب شق بطتها من الأيبر ويخوج 
ولدها. ولو بالعكس وخيف على الآم قطع و إخراج لو مينا 
وإلا لا: ولو يثع مال غَيْره وسات عل يشق ؟ قولان: 
والأولى تممه 


وذهب الشائعية في الصورة الأولى إلى أنه يشتى به 
الحامل الميث إذا كان الجنين معن ترجى حياته, بأن كان 
أشهر قصاعدا. 


أبن 
.وإذا كائت لا ترجى حياته بعد الإخراج: فالأصح أنه 
الا يشق بطنهاء 
وقيمن بلع سالا لغيرة وهلنك. أطلتوا الشتى إذا طلب 


المال قناحيه. وقال بعضهم بنثق'إذا لم يضين الورثة عثله أو 


وإذا يلع جوهرة لنه فوجهان 
وأدى عذا ملخصا أبو إسحاق الشيرازي يقوله 


«وإن هاتت امرأة وفي حوقها حلين حي شق جوفهاء 


.ويتوله + توأن بلع الميت جوهرة لغيره وطالب بها 


ماح آفائه ايشق جوقه فيدر 
بأ يكوت نصابا. وهل تصاب الزكاة 

وقال ابن حبيب من السالكيئة بسدم اليقر إذا إيتامه 
القصد صحيح: كخوف عليه أو لمداواة 

وأما إن كان القصد من ابتلاعه حرمان وارله؛ فاته لا 
عَلاكَ في رجرب البرك #القاب: 
البطن أن لا يكون للتيت مال 
يؤدى منه ما ايتلعه قبل موقه. 

ودعيت الحتايلة إلى رآي وسط في مده الحالاث». 
قاعدت مزة بقول عند فى أنه لا يثقه 
ذلك. يفضح عن هنا ابن قدامه قي المقتي حين قال + 


وقيد اين بشير 


وأخرى أجازت 
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«المرأة إذا ماتتوفي بطئها ولند حي يتخرك غلا 
بشق بطنها؛ ويسطو عليه القوابل فيخرجشه. 
نساء لم يسط الرجال عليه. وتترك أسا حتى 
م تنقن»» 

ثم عرض مذعب مالك وإسخاق والشافمي ققال : 

«ومذغب مالك وإسحاق قريب من هلذا. ويحتمل أن 
بشى بطن الأم إن غلب على الظن أن الجنين يحياء وعنو 
تذهب الشاقعي لأنه إتلاف زه الميت لإيناء حي. 
كما لوخرج بعضه حيا ولم يمكن خروج بقيته إلا بتق» 
ولأنه يشق لإخراج المال منه فلإيقاء الحي أولى», 

رفي قضية المال قضل القول صاب المقني قا 
:وان بلع الميت مالا لم يشل من أن يكون له أو 
لغيرهء ان كان لله بشق يطنه لأنه استهلكه في حياته, 
ويحتمل أنه إن كان يسيرا ثرك؛ وإن كثرت: قيمتنه 

1 ل المال غن القيناعء نوتفع:الورقة 


افجاز 


وإن كان المال لقيره وانتلعه.باذنه فهو اكصا لهء لأن 
صاحيه أذت في إتلافه. وإن بلعه غضبا قفيه وجهان. 


أحدهسا لا يك بطله ويغرم من تركش لآنه إذا لم يشق 
من أجل البوكد المرجر حياته: قبن أجل السال أزل. 
والثاتي بشقى إن كان كثيراء لأن فيه دقع الضرر عن الالناك. 
يرد ماله إليةء وعن'الميت ببابراء ذفته» وغن الورقة يخقاطظ 
الشركة لهم» 

قهذء العذافت كلها مع الاختلاق الجزئي قي تقدير 
اللفملحة يتيك تجرن البعن عق اليكلن' في بحش العو 
كنا ذكزنا مراضاة منهنا للبصلدة الراجحة؛ وتحفلا للشرر 
الآخف؛ قصد حلب 'مصلحة: تفويتها أشد من ذلك الضرر. 
وإعال هذه القواعد من آهم ما بنيت عليه أحكام الشريعة 
ألتي نوازن دائنا بين النصلعة والمفدة. قتجبل الحكم 
الأرججها. على ما تقتضيه السكبة ويوجبه النظر الصحيج. 

ولا غرو أن تبع الفقهاد الاتأخرون الأقدة السايقين في 
هذا المنيج النظري لتحديد الأسكام.. رسدرت النتساوي من 
الشيوج عيد المجيد سليم ويوسف الدجوى ومحمد بخيت 


المطيعي وحسن مأمون وغيرهم» بشأن جواز تشريح الموتى 
قي حالات الوفاة غير الغادية: وعمليات زرع الأعضاء. 


وعلاج حروق الأحياء ونسو ذلك. 


وريما جازوا هنا الحد عشدما أقروا تشريح أجساد 
الشقلمة ول يكن يفني يذلك: أحد. خن لليتشتونين. 
لاف الظروف والأزمان» ولما كان يكتتف العمليات 
الجراحية البسيظة في السابق من أتطان كتوجب في 
الغالب الهلاك» وما آل إلييه الأمر اليوم في عمليات النلب 
والكلي. وقيرها التي 
ي التقدم إليها عتد الحاجة طلبا للعفاء. وثقنة بالتندم. 
العلمي ووسائل العلاج. 

وقد يشجع هنا النظور التمتي والعلمي عنبدا كبيرا 
من النالس على التبرع بدسائهم في حياتهم: وعلى التازل 
في حالتي الصحة وبعد الموت عن أجزاء من أبداتهم» إغائة 
للستكوبين وإسعاقا للنقوقين ورخمة بالمرض المهددين 
بالبوت. رأن ذلك لمير الله لغمة اليذل والإجان المندوب 
إلى مثله خرصا. .وقد دل على ذلك تنوله تمالى : لمن 
أجل ذلك كينا على يني إسوائيل أنه من قتل 
نما بغير نفس أو ففاد في الأرض فكأئما قتل 
الكابن بعميما ومن ألغيناها انا أحيا الشائى 
جميعا». 

وما كان أحد من الثناس ليقبل ذلك لو لم تلسى 
شائج هده السسليات وتظهر قوائدها عياناء وما كنانلأحد 
من النقهاء أن يجيز شرا أمشال عل التسرفات في علاج 
المرضى أو تطبيهم: لولم يدركوا خصالص التتريع 
وتطوره ومتاقعه. 

واعتقادنا أن علماء القريفة كانوا بحمد الله ومنا اؤالوا 
يواكبون عصورهم: ويتبهون إلى الأحكام معللة بسا يتضج 
الهم .قي أزه انهم. قيذا الإمام القرافي يعلل عمل الصحابة في 

ية عين الأعون يملة حكمية تشريجية. ‏ ققد حناء في 


لاايتوده أخد من المسابين 


التاسع:والأريمين بد المائتين الذي عبوآنه : بين قنامدة 
العين وتناعدة ككل اثنين .من الجسد فهضا دية واجية 
كالأذين ونحوهاء أن الدية تحب كاملة في عين الأغور 


د 


عند المالكية: ويه قال أحمد لأن عمر وعثمان وعليا وان 
عمر ري الله عنهم قضوا يذلك من غير مخالف:-فكان ذلك 
إعمافل 

ولا يغنينا هنا بحت قضية الإجماع الذي ثازع فيه 
الشافعية وأبو حنيفة. ولكن المهم ومحل الشهادة قنول 
القرافي بعد ذلك في تعليل الحكم : 

«ولأن العين الفاهبة يرجع ضوؤعا للباقية. لأن 
مجراها في التور الذي يحصل به الإنصار واحد كما يشهد 
.ولذلك أن المحيح إذا أغنض إحدى غينيه 


إيصارهاء ولا يوجد ذلك في إحدى الأثنين إذا سدت 
الأخرى» أو إحدى اليدين إذا ذعبت الأخرى. أو قطعت. 
.وكذلك جميع أعمّاء الجحد إلا العين لما تقدم». 


التوصل إلى معرقة أسرار الخائقية؛ وإدراك دقائق التكوين 
للذات | السأمور يتدبرها والتقكر قيها والحزض على 
الوقوق عليها شرما لقوله عر وجل : إوفي أنفسكم أفلا 
اتبصرون4. 


فالتشريح يثيت ال 
يذلك الحفيد ابن رشد وطله في تموله.: مسن اغتل 
بالتتريح ازداد إيمانا يالله. فعرفة الأعضاء والأنسجة 
وارتاطاتهاء والنظام وهندستهاء والعضلات وأوتارهاء 
والقلب :وتركيبه الفريد. والرتين والكبد والكلي والدمناغ». 
كلها تدعو إلى الإيمان وإلى الانبهار هذه القبرة - قدرة. 
8 الرحينة الميدعة الحكيمة: 


يمان ويورث الإيقبان كننا ضرح 


وليين قي التشريح الطبي كما بجزم بنذلك أهل 
المعرقة وعامة النقلاذ امتهان أو مثلنة بالأجناد المعروضة 
ريج لأن هنذا يكون في العقوبة والتتكيل والانتقنام 
والتشفي: وليس هنا تحن فيه من هذا القبيل» بل هو عسل 
علمي سامية يكون 
مفها أمرامقضودا ومطليا أكيبدا من مطنالت العيناة قلا 


يمكن الامتغناء عنه بحال في مجال الإبقاه على ضحة 
انان رجمايتاء. ومجال إقانة موارين المبل بين أقرادة 
والمجال الأول : يتمشل في احتيياج اناس إلى 
الطبيب الماهرء والنطابي الخبير لعلاج أمراضهم والتخفيف 
من آلانهم وتوقير أسباب المحة لهرء سواه عن طريق 
الكثوف الدقيقة والاختبارات والتحالييل» أو عن طريق 
وف الأدوية الناجعة: أو زرع الأعضاء. ولا يتحقق ذلك 
بينهم إلا متى أحكم الأطباء معرقة أعضاء الجنم الإنسائي, 
ووظائفهاء وأدركوا الملل وأسبابهنا وتأثيراتها؛. وتولدت لهم 
عن ذلك الندرة والكفاءة الضروريشان لتباشرة الجراة 
وتطبيب المرضى. وهذا كله لا يتم إلا بالتشريح. وقديما 
من لم يدريس التشريح لم بأمن الوقوع في الخطأ وقند 
من يطبه ومن لم يدرس التشريج لا يحق لله يحال 
أن يمارس الجراحة. 
وهذه الوظيقة تعتبر واجبا كفائيا لتتوقف سلاح 
الإبدان عليهاء ولأن ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. 
والمجال الشاني : ليس أقل أهمية من الأول. وهو 
الذي يقوم تيه الطبيب الشرعي بتشريح أجساد الموتى 
التجديد أسباب البوت فِي حالات السمم وجنايات اله 
وتجوها. وهذا الطب الجئائي ضروري أيشاء لما يوقره من 
الدلائل القطعية والبراهين العلمية القائمة مقام البينات فيما 
يشكل على القاضي التوصل إليه عند اختلاط الآمر والتباى 
الأحبوال. فهى ياعد القضاء يرفع التهمة عن الأبرياء 
وإثيات الإدانة للمجرمين: .وهو من أجل هنذا يكتبي غأنا 
وخطرا كبير ين في الحياة الاجتماعية لما يمققه من جما. 
الحى وضات العدل بين الذا. 
ومتى تأكد أن التتويح مهم في خدمة مصالح 
العالمين» وأن تعلمه ومياشرته ضروريان حفاها على تلك 
الالح ووقاء بهناء سواه قي المجال الطبي الغلاجي» أو 
ني الطب الشرعي الجتائي, قلا تردد في القؤل بمشروعيته 
وجوازه إن لم تقل بلزوبه ووجويه في بع الحالات. 
التتريح لا يكون للأحياء إلا عن طريق الجراحة 
وعند اقتضاء الضرورة لما نهينا عنه من الإلقاء يأيديتا إلى 


هم 


التهلكة. ويكون الاسام الموتى بسد تحقق الدوت. ويمكن 
أن يجري على أجسام المجبوين 


من المبوتى» :ومن لا ولي 


المشرخين قبل تلك الشك من من وجوب توتيرهاه ومن القييام 
بعد الاختيار والتخليل ودرس عيئات مثها بدقنها ودفن ما 
تبقى من أعضائها وأنجتها ونحو ذلك حماية لكرامة 
الإنان, وعملا يما أوضى به التبي يِل قي هذا الصدد. 
وأما الموضوع الثاني 
رتى» وبالخصوص تغريج جم الفرأة وهو 
ار تإنا نحتاج إلى التذكير فيه بالواقع الآن 
» وإلى مقايلته بالنصوس 
« تم الانتهاء من وراء ذلك إلى إبداء الحكم الققهي, 


اوهو تحديد من يتولى 


ولمله من غير الخفى على أحد * 
ولا ؟ ."إن التمريض ,في أكثز المصحاة 
قوم به المتسر النائي في الشالب. للذكون 

بلا فرق» فتلاسى المرأة السمرشة جسم 
المريض والمريضة:؛ وتنوم خدمتهما 
ومعالجتهما. 
إن طلاب الطب في جميع الكليات؛ ذكورا 
وأنانا؛ :يباشيون. في ستوات الندراسة الأولى 
تغريج أجام الموتى هن الرجال والنساء 
جميعاء إمعانا في الدرس والتحصيل: وتكويكا 
للخبرة والدربة. وأن ذلك من المقررات الهامة 
الدراسية قي متاهجهم ألتي هم عنها سؤولون 
في امتحاتاتهم» فلا يرتقوت إلى درجة أعلى 
حتى يكنونوا قد مهروا في ذلك» وأحاطوا 
إلناطه علمة بعسائض الس الإماتي :قي 


'ٍ 
3 


العسين جميما. .ولا بدع :أن يكون لباشرتهم 

لنشريج تي هده المرحلة ما يقردهم خلال 
تجاربهم الشخصية إلى ملاحظات وسدارك 
علمية: يكون لها أكبر الآثر بعد ذلك 
في حياتهم الغلمية والعملية. 


ثالقا + إن أقام الطب الشرمي أكثرها تنشد مهسة 
التشريح نيه إلى,الأطياء الذكوره لتدرة 
البتخصصات في هتا الفن أو الفرع العلني من 
الغا فيقوون تتتريح الجثث مق غير 
اتبار للجدى: امرأة كان أو رخلا. 


وها الوضع القائم وإن انتضته الضرورة ودعت إليه 
الخاجة قي ميدان التعليم من أجل إعداد الأطباء وتخريجهم 
اتخرييا دقينا وكاملاء يخضع في مجال التمريض وفي 
ات في أكثر أقام الطب الشرغي إلى السادات 
الغزيية العوروثة والغالية الستحكسة التي ل لا يمكن تفيرهاء 
إن عقدا العم على ذلك: إلا غلى هدى جيل أو جيلين على 
الأفل. 

ولا ينازع أحد في "كرون النظر إلى العورة محرما 
غزعاء وأن البهي السزيح. وارد في خلك..روى الترمذي وأبو 
داود حديث معآوية ين حيدة أن ربول الله يلقع قال له 
«احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يميئك». 


وروى ملم خديث أبي سعيد الخدري 
»قال رسول :الله مي لا ينظر الرججل إلى عورة 
تنظر المرأة إلى عورة المرأة. ولا يفضي الرجبل إلى الرجبل 
في ثوب واحد, ولا تفضي المرأة إلى المرأة قي ثوب واحده. 


وتعريم ذلك يين الرجان والتاء من أجل شهوة 
التكاح. قاله الملماء رهو مقتمى قول الله سبحانه ؛ لإؤلك 
أزكى لكم». 

وقوله جل وعلا الحجاب : (ذلكم أطهر 
لقلوبكم وقلو بهن». 

وتحريم النظر واللمس لعورة النظير لما في ذلك 
من القبح والفحش. 
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وقد حددوا عورة الركبة, 
وقالوا: التزآة كلها عورة ماغدا وجمها وَكفيَينا وقدّهنا 
لقسوله تعالى : لإولا يبدين زيتتهن إلا ما ظهر 
مهاه 
ويقابل هددا الحكم العام مسا ورد من الترخيص قينه 
اعتمادا على أخرخه البخاري من حديث الربيع نت معوذ 
قالت :مكنا تفزو مع اع القوم وتخديهم 


رجل بمآ بين 


ونرد الجرحى والقتلى إلى 
اد تدر عبمرز عمالحة المرلة الأجتيينة لاقل 
الأعنيئ للخرورة». 
وقال ابن يطنال ؛.«يختض ذلك يدوات المحارم ثم 


بالمتجالات هنين لأن موضع الجرح لا يلتذ بلمسهء بل 
يقشعرمنه الجلدء .قنإن. دمت الشرورة لقي المتتسالات» 
فليكن بنير مباشرة ولا مس. قياسا على المرأة إذا مساتت 
ولم توجد امرأة تغلهاء أن الرجل لا يباغر لها بإلمن 
بل يقسلها من وراء حائل». وهنا خلاقنا للزهري. ولقول 
الأكثره ولما ذهب إليه الأوزاعي. وقد أتكر ابن المنير مقالة 


ابن يطال: وقوق بين الصورتين + القرع والأضل يقوله : 
لاقي مين أله السافة رسكل الثيح ال اسل جاع 
والمداواة ترورة؛ والشرورات تبيح النحظوراتة. 


وممن اعتبر هده الضرورة وقتدرها يقندرفا ابن مقلع 
في تكتاب الآناب الترعينة خين قال +:«قإن مرضت امرأة 


.وكذلك قال ابن حمدان.في صوزة العكس ,(وإن لم 
يوجد من يطيه سوى امرأة فلها نظر ما تدعو الحاجة إلى 
انظرها منه حتى فرجيه!. ومن ثم قال الفقهاء بجواز النظر 
إلى العورة للمداواة: 

ومت مقابلة هذه النضوص بالأحوال الجارية؛ ب 
والله أعلم آن التشرييح للأجسام» ذكرانها وإذائهاء من 
طرف الطلاب والمتعلمين جائز للشرورة. وأن 
التشريح الذي يقوم به الطبيب الشرعي لجفة المرأة 
الميثة التي لم تبق محلا للزينة ولا للغهوة جائز: 


ما لم توجد امرأة تستطيع القيام بهذا المهم الذي 
دعت إليه الضرورة» فإن وجندت لم يجز له وجاز 
لها. وكذا التمريض يجوز من الرجال للرجال ومن 
الناء للتساء إن أمكن ذلك فإن لم يتوقر 
الممرشون جا للثناءه تريش الرجال كنا ذل 
على ذلك الحديث. 

إنا مع ذلك لنهيب بالحكوبات الإنلامية 
ربالسؤورلين عن التمليم العاليء وهامة في كليات الطب 


بتقوية الروج الإسلامية في طِلاب الجامعات 
.وكليات الطب خاصة” لإذكاء الضير الديتي 
وتهذيب السلوك الشخصيء ودعم روح البحثه 
بما يمكن لهم من تبوء مقسام الريادة قي 
المجالين العلمي والعملي اللوكي اللذ. 
يرتكز عليبها تقدم المجتمع الإسلامي. 

وثافيا ٠‏ بأن ينظموا أقنام التشريح بقصل الطلاب فيها 
عن الطاليات في مباثرة الاختبارات 
والتحليلاتء وجمل كل نريق منهسا تحت 
إشراف أستاذ عبيره إن كانوا طلايا: أو أسعاذة 


.وترقيا من ألوان الإثارة والاتحلال الأخلاقي. 
امتبوا الب التكش ني الا 
الشوعي من تقوم يتشر يح جثت الموتى عن 
الناءه كما توضي مدارس التمزيض بالعناية 
يتخريج المسرضين من الرجال والممرضات عن 
العساء: ليناش كل عله يسا حو يؤهل لله 
وعأذون له فيه شرعاء فتكون بذلك ملتزمين 
بنديشاء أخذين يأحكام وآداب شريعتناء 
تطدوير مجتمماتتا تطويرا 
تحربه الأخلاق. ويحميه الدين, 
مجال التقدم العلمي 
والإصلاح الاجتماعي وخدمة الصالج العام. 

والك,الموقق وهو الهنادي إلى سواة 
التبيل. 


وثالقا : 


ويدعمه خب الر 


2 


التريكزات والأسداف 


كان الغرب على ما بين معسكريه من اختلاف في 
توجيات الإيديولوجية: يدرك منذ أمد عير قصيره مد 
قاعليات الإملاب بوضفه عقيدة وشرعة: وقكرا ومتياجاء 
وقابليائد ليمياة والتطور. 
الذلك وجبتاه: أئي الغرب» .حين َكل .بلاد المسلمين 


خَوياء مستمتراء لا يعمل إلى جاب التغلاله غيرات. 


الأرض ومواتها الغام. إلا بالمسل في دأب وَعِلَد. على 
التمكين للغته..وتكره: وثقاقته. .وتشر ها يتبثق غنها من 
تصورات. ومثلء وقيم. مستهدقا اجتدات الوجود الإسلامي: 


غي عقر دارهء عقديا وقكريا!). 


ويقدر نما أدرك الغرب أهئية النتائج الإيجاية التي 
يمكنة أن يحصل عليهَا قي مشروعه الاتتصاري عن زعزعة 


الفلمين. أدرك بالمشلء قيّمسة النعطينات ُ 
3 بها من جراء تهجين الفكر الإنلامي وإئازة 
الك والبلبلة في أمالته: ومتهجيته. وتتاجه: وإغاعة القيم 
الضلببية» والتلمودية: والإلحادية تحت شعار حرية الفكر: 


تدكق رحن الوراكئى 


وبواء ين عمل الغزب على توهين بظيندة الدوسيد 
وتطويتها بالبلبلة والريتة. أو حين جمل يسدد طريات 
لتكر والنشكيك إلى القكر الإسلامي فإن هدقة الرييس من 
هذا وذاك, إتنا كان (تقِرِيت) الحياة:'يمختلف سنتوياتها 


وراجهاتهاء قي متعمراته الإسلامية في إفريقياء وآسياء 


وأدرديا 
وقد اعتمد هذا الهدف وسائل متغددة. 
كان من أهمهنا - إن لم يكن أهمها على الإطلاق - التعليم 


بمناهجه ومقررائه. 


رفي هذا السياق كانت محاريته لجامعات التعليم 
الإسلامي الكيرى من مشل القرويين» والزيتوتة» والأزهر 
ياعتبارها على شدة حاجتها يومشة إلى الإصلاح ‏ حضوتا 


لثفاثة القرآن ولغته 


وفي هذا || أيضا كانت محارتته للمدارس 
الإنلامية العربية :التي أمسها زعماء السلمين» لما تنهض به 
دقام نمدا 
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آما المدارس التي أنشأحاء أو شع على 
فيها أبتازه. وأشاء المستعمرات قكره» زتدافته: ول 
أربى لها على كراهية الإسلام ولغة القرآن» قتسنى ليه 
بذلك إعداد جيل 
يلغته.. 


انهاه ليتعلم 


ويعض أفراد هذا الجيل: في مشرق البلاد الإسلامبية 
وزيا هر اليج ونوا يمد اتصان السنالاتس انها 
العسكري عن هذه اليلاد حماية (مكتباته) الإيديواوجية. 
والثقنافية» واللفوية والعسل على الاستزادة متها وتوسييع 
رقستها وتعبيق قنواتها في مجالات التطليم: والتقنافة: 
والإعلام: تحت دعاري التطور «الصرنة) والتحديث) 
وهذا مسا عير عته صتوثيل زويمر (1952م) حين قال 
يخاطب إخوانه من القسس (الميشرين) * 


(لقد قبضنا أيها الإخوان في هذه الحقية من الدهر 
من ثلث القرن التاسع. عشر إلى يومنا هذا على جميع يرامج 
التعليم في الممائك الإسلامية ونشرنا في تلك الربوع 
مكامن التبكير والكتائس والجمعيات والندارس النسيحية 


الكثيرة التي تهيمن عليها الدول الأوربية والأمريكبة. إتكم 
أعددتم خلفا في ديار البسلمين لا يعرف السلة بالله. ولا 
بريد أن يعرفها وأخرجتم السلم من الإسلام ولم تتدخليه 
قي الميجية, وبالتالي جاء النثرء الإسلامي طبقا لما أزاده 
له الانتسار السيحي لا يهتم بالفظائم ويجب الراأة 


تعلم فللشيوات» وَإذا جع السال قلفيوات» وإن توا أنمن 
المراكز فقي سبيل الشهوات يجود يكل غيء]ا. 


وليى ما تضتته هذه (الشهادة) غو كل ما كرسته 
التتاهج: التعليمية الغربية من سلبيات وإخباطات !في 
السلمين: فآن ثمة جواتب أخرى مما تعائيه الأمة الإسلامية 


© التواق تعد بحتود النتكيطات لانتسارية عن وت 
الواكلي عن خشي برأ من لكي عي 7 


من اتتكاسات تم عقيدتها. وتكرهاء ولوكها بيب 
اعتمادها مناهج القرب. صليبية وعلسائية»:في الترييسة 
والتمليمء لم تتضته: أو على الأقل لم:تصرح .به تصريجاء 
أشهادة (زويبر)..وللتمئييل على ذلكه دون القصند إلى 
الحصر تير إلى عبد! القصل بين الدين والدولة» وهو ميد 
أن تلمح جانبه التطبيقي قي إلحاح هذه المتناهج 
التمليية'الواقبدة: على القصل بين لسونين امن التعليم 2 
أحدهما مدني (عضري). 


وثانيهما دينين (تقليدي) مثلما عو الشأن ني 
الغري حيث تتوم الحواجز بين تعليمين هما التعليم الكنبي 
والتعليم المدني لتقوم بالنتيجة بعد ذلنك. بين سلطتين»ء 
هنا 2 


السلطة الإكليسيعيكية والسلطة السيا. 


ومع أن المقاصد من فرض هنا المنهج الذي يقضل 
.بين التعليحين في البلاد الإنلامية كاتت كفيرة إلا أن أفمها 
كان هو حصر الإسلام: وهو الدين عند الله تسالى: ليس 
يترق بالانعظان ين ما عو ديتي وما هو دنيري: في 
دائرة طقوس بلا فاعلية آنية: رلا خضور إيجابي يخم 
ات. ويملي الموائف. 


رعلى مثل هذا النحو أسهمت تلك النتاهج في إته 
الإسلام عن مواقع الإعداد.والتوجيه والمادرة؛ و 
مكن للجاهلية المساصرة. بقتى أشكالها وألواتهاء أن تجوز 
على مجتمعات السلمين: تتزّهاء وتفرغ عقدياتهسا 
وأخلاقياتها من عناصر القوة؛ والمضاء» والثيات: وتسخر 
أعين الناس بما ترقعه من شعارات زائفة: ودغاوي مشبوهة» 


وإذا يشوائف منيم تتبدل الكفر بالإيسان: وتعان على 
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إن البعطيات السلبية التي أفرزتها المناهج التعليمية 
الغريية المعتسدة قي اليلاد الإسلامية وضعت أمتنا بإزاء 
تحديات شرية, تندها قوى الضليبية. والصييوتية» والفكر 
العلماتي: تستهدف طلسن تزائها الإسلامي. عل أبنالها عن 
ماضيهم, وشسف الفتوحات الفكرية: والإنجازات الحضارية 
التي حققها الافٍ تحت راية الإسلام وقي ظل لغة القرآن. 
وإن كل هذه المعطيات لقمينة بأن تحملتاء وتحن يصدة 
البسث عن هويا المعرفية: على الدعوة إلى وجوب 
إحدات تقبيرات خذرية وجرهرية في افج التعليم 


النخدوق وتتشد الاتبعاث, ملزفة باستيشاح آسبابِ 
الارتكاش واستبصار خروط النهوض: قإن أول ما يتبقي لها 
الاهتمام به يتمثل في مرااجعة ما تعتمد من خطاب تربويه 
تدرج الأجيال في ظل تداليمه ومثله: وتنشاء وهو خطاتٍ 
عناص مختلقة على منحه قوة في الفاعلية: ومضاء 


0 ع 22 0 
والبباءء آمآ إقّفه 
| معاء قلا أمل, 


4 عار مسيريا إبلامية 
ع م 110 ماس 26 


ؤيرتتط الخطاب التربويه مواء:من حيث منطلقاته 
٠‏ بينيات المجتمع العقدية. والعقلية: والشعورية؛ 
ومن هنا تبايتت مشامين هذا الخطاب وأهداقه تبعا لتباين 
معتقدات الأمم وأخلافياتياء تالعطاب التربوي الشبوعي 
مثلا؛ يجعل (التربية الشيوعية) مرجعه الرئيس الذ: 
نه تماليمه ومباذئه فيل أن ييثهاء عير مختاف السواد. 
من التلامذة والطلاب وتفوسهم 
وبعمق الوغي بها حتى تسدو وقد نزت من فكرهم 
ووجدائهم منزلة الفتاغات التي لا تعدل يسواهاء 


ومتل الخطاب التربوي الشيوغي غي ذلك الطاب 
التربوي الليسرالي فإنه يجعل من (التربية اللببراليية) فيسا 
يع من مناه ويعتمد من مقررات» ويصنف من كتبء 
مرتكزه الأول. ينيد من غقولاته وأطروحائه في الدين» 
والحكم. والاجتساع, قبل أن يتوجه بها إلى متلقيه عبر 
ألقنوات التعليمية من منهج, .ومقرر. وكتاب, ليذين يذلك 
تتنة الأجيال على قد 


قناعات لا تعدل يسواها. 


ومعتى غنذا وذاك أن العلوم والمعارف: على اختلاق 
طبيعتهاة تندرس: سواء في العالم القيوعي أو مي الام 
اللببرالي مترونة بنباذلها. ومقاصدهاء ذلك أنهنا أي (العلوم 
والتسارق) لا يمكن انتيرادها وؤزعها في وسط يختلف 
كلية عن وسطها الأسلي. وقد أدرك العلماء ورجال التربيية 
ولتعلهم الفيوعيوت هذه الحقيقة فرفضوا كل العلوم الغربيئة 
واستبعدوهاء بوصنها علوما بورجوازية. وشمروا بالحاجة إلى 
اه كافة الملوم قي حَنوء اير بذ وفي 
خلال تصف القرن الساغي قاموا بتقيير وتتسيق كلل العلوم 
الاجتماعية والطبيعية والإنسائية رين وطوروها بحيث 


تتمتى مع المقيوم الشيوعي 1 
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أيهَا أنشا قي البلاد الإسلامية. 
أو الليبرالية في دريس 
مختلف العلوم والمعارف لأبنائنا؛ فاتنا من حيث تريد أو 
لائريد تبتى خطايا تربويا له خصوصياته الإيديولوجية 
الني تناقض تصورناء برضقدا سلبين عن البدين: والكون, 
والعلم» والإتسان» والتاريج: وهلم جزا. 


ومعتى ذلك كلهة في درة أعيرة: أت إذا كنا فد 
تغيير واقع أمتناء ويشاء متقبلنا ققد وجب علينا أن 


انهه الآخيرة لا تعدو أن تكون مادة دراسية تلقى في 
نطاقها درونى تتصل موضوعاتها أحيانا؛ بتضايا العقيدة 
والتوجيد. والأخلاق» وتتصل أحيانا أخرى بسانا 
والغريمة. والأصول مزردة بذلك. التلامذة والطلينة.. ولا 
سيما مي مراحل التعليم الإبتدائي والإعدادي والشائوي. 
بحظوظ من المعرقة بهذه الموضوعات الدينية تجعليم من 
تحو على بينة ييعض أصول الإسلام وحققائقه. وتحتهم من 
نحو آخر على التحلي بقضائله وأخلاقه. 


أما (الخطاب التربوي الإسلامي) فهو رقاية 
تستمد مكوناتها من كقافة القرآن والنة: وكميز 
بخصيصتين ذراني خطر وقأن. هنا : اللولية والوائعية: 


د الوراكلي حنزء حني عرأ من الك سي 0ل 


أما الغمولية قلأنها تترعب جواب الشخمية 
الإلسانية كلهاء روحية ومادية ره 


وو 


وآما الواقعية فلأنها تحتكم إلى العمل ومعطياته 


وآثاره وتقيس نجاح الشخمية أو فشلها من خلاله. 


بالآن عيته مجموع المواد | والمتررات. الدراسية أي 
كانت طبيعتهاء قيجملها في اتاق وتجاوبٍ مع قيم الإسلام 
وله 

ويرعرجنا التطاب:+ 

| غعقديا 


على التوجيد: وهو علم رعسل كما بينه الوحي 
المتزل قبي قوله تعالى : إفاعلم أنه لا إله إلا الها" 


وقوله تعالى : ؤقل إنما أدعو ربي ولا أشرك به 


أحداا". 


سر الذكر الإناتي عن قيسود الجمسل والحزافنة» 
والشعوذة: وخلص التفوس من كوابيس العقد والمركيات 
وحفزها للشورة على الخوف: رالكهدوك» وأذن لالإرادات 
والعزائم العمل والإيداع. 


إن غقيدة بسكل عدّء الفاعليات عقيدة باتبة. هاديةء 


أسورين. سأسوري الأنوا.. والشهوات 
ودسوات الباطل إضرهم والاغلال التي عليهم» ومتحتهم 
وتمنحيم الآمن» والط مأنينة؛ والحرية:؛ يستشعرون من 
خلالها جبيعا وجردهم الحقى؛ وؤولتهم في الغلاقة 
يعمارة الكون”). 


رفعت وترقع عن 
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اب - ثقافيا 


على اثقافة: الووحريب مه ودش وض تنفية بركية. 
تريظ كالمقيدة التي تصدر عنهاء بين العلم والعمل. 


درق أبو عيد الرخمن اللميء قال : (حاتنا الذين 
كائوا يقرأون القرأن كعتمان وعبد الله ابن مسعود وقيرهما 
أنه كانوا إذا تعلسوا من النبي يك حشر آيسات لم 
يتجاوزوها حنى يعلموا ما فيها من العلم والعمل. قال + 
قتعلمنا القرآت والعلم والعمل جميعا)"5. 


ويقول ريو الله يَيقهِ فنا رواه الدارمي قي سنته (تعلموا 
فإذا علستم فاعملوا]9. 


ويقول يلش أيضا (تعلموا العلم وانتفموأ يه ولا تتعلموه 
لتتيملوا به). 


ويل :هده الثقاقة الثي تومل بالنطر#والمساريسة في 
اكنشاف حقائق العلوم والمعازق تت: تنلك أسحايها 
الييوم: كما سلفيم في الناضي. الفعل العضاري النتجنه 
0 يديه ب إمكناها ماركا وخلقياء بتات الوقتء 
حوء ين الإكسيعت: 


على أخلاقيات الاختبار الإرافي النذي لآ يكره ينه 
الإنسان على غير ولا غر ولا يلزم باستقامة أو بانحراق. 
يقول تعالى : #ونفس وما سواها فألهمها فجورها 
وتقوافا قد أفلح من زكاها وقد خاب من 
دساهاها"9. 


ومن خلال هنه الآخلانيات يتكفف عظم الأمائة 
التي حملها الإنسان وأبى غيره من المخلوقات 
عرضنا الأمانة على الموات والآرض والجبال 
ن أن يحملنها وأشفقن منها وحملها الإنسان إنه 
كان ظلوها جهولا)01. 


والتهوض بهذه الأمانة. بصا تعنيه من إقرار لحاكميية 
الله في الأرض حتى يكون الدين كله للهء 


مؤولية جيمة لا يقوى على تأديتها إلا عباد الرجملام 
الذين يلتزمون بالسؤمون الخلقى الكلمة الشرحيد: فتلثم 
الدبهم القيم المجردة بالأقمال المحددة مما يتمغش عله دخر 
الياطل؛ والتمكين للحق. 


د . سلوكيا 


على استلهام التتناصد !/ 
تؤكد .يما ليبى يبع مجالا للشنك 
واستشراف» ويناف. 


للإنلام. وهي التي 
أن رسالئه رسالة تغيير 


ولأنها كدلك فقد جاءت عنظومات المثل رالقيم في 
هذا الدين لتتمحور بالأساس على الإنسان ذانا وموضوعاه 
بوصقه (الخلينة) الذي أكرمه الله سيجائه وتعالى بالعقل, 
زدعاه في وحيه المنزل إلى ممارية الحياة» وتعمير الأرض» 
وتسعير الكون. ومن هنا ندرك السر فيما ألحت عليه 
مقولات هذا الدين وتعاليسه من حجد للطاقات الفكر, 
زالتقسية؛ وتفجير للمواهب العنلية والوجدانية في الإنسان» 
تبدر يذلك قي سويداء قلبه الرغبة التي لا تكل ولا تفتر 


بي السركة الهادية. اع ما تحفل ابه 
الحياة: نردينة وجمساعية».من ازتيناطات وأجداث لمنطق 
الكون المتواقق المنسجم. 


ومن الجلي الواح في هذه المرتكزات الأريسة - 
التقدية..والثقانية. والخلقية, واللوكية ‏ أمرآن اثتبان على 
أهمية يالغة :لما اليسا فعا من أثر في إعداد 


وأول الأمرين يتعلق بطبيمة المصدرية 
المعرفية في الخطاب التربوي الإسلامي. 


وثانيهما يتعلق بطبيعة المنهجية الحركية 
التي يحددها هذا الخطاب لمتلقيه. 

أمل بالنسبة للمصدرية المعرفية: كما يعرضها عليتا 
المرتكزان العقدي والثقافي. فهي قرآنية المشون والتوجاء 
اتعتمد الوحي والعقدل؛ وتلحم بين النظر والبماوسة مما 
يجعلها تننج ععرفة ثفدية» 
التكر. ومن هنا وبعت هذه النصدرية المعرفية قضايا 
لإنسانه والمجتسع. والمسر قضلا عن إشتكاليات الكون. 
والوجوت. والمصير. 


أما بالسية للمنهجية السركية قهي كما يعرشها عليدا 
المرتكزان الخلقي واللوكي؛ ترجمة عملية لتك المعرقة» 


تضوق الوجدان»رتخصب 


القرآنية3:. وهي معرفبة تمهر كل التوازع والتطلعات في 
وحدة عقدية تتحده بها علييمة السيء والإتناج؛ والبتامه 


أما البيل قمي سبيل السلام: وأما الغاية فهي غاية 
حي إسعاد البشرية في الحال والمآل. 


بمنيجية الحركة؛ هي الني ينبغي أن تهيمن بمثلياء وقيمهاء 
وببادئهاء وتاليبها؛ على مقرراتٍ الدرسس ومواده في 
مخشلف مراحل التعليم بالبلاد الإسلامية. 


فقي دراسة التاريخ : يتوجب اعتماد المنظور 
الإسلامي الذي ترى الناريخ من خلاله ثمرة الصراح بين 
الاستواء والإكباب» وبين الخى والياطل. ويذلك يمكنتا أن 
نزود أجيالنا قي مقمد الدربس يستظور علمي موضوعيء 
ون يه الطيب والغبيث. والشايت والمتحول قيما 
يعر علييم من وقائع الشاريخ وأحداثه: وأعلامه 
وشخصياته, ولا خوف على أبنائنا بعد ذلكء إذا أكيوا على 
الشاريخ ينشرون محنه ويدرسوتهاء فإتهم بقضل ذلك 
المنظو. لن يستخلصوا من هنذا الدرى إلا ها يعسى في 
تقوسهم الوغي. يشل الدين وقيسة في العدال» والمساراة. 


والإخاء: والتضامن. 


وكذلك يتوجب في دراسة الآذايه تجاؤيا مع روح 
الخطاب المهيسن. التصدي أولا لما يذاع ويتشر من أدب 
الجنين» والدعارة: والقتيان» والسآم؛ والقلق: والضياع: 
والكثف عن سليياته المتمثلة في مضامين العريدةه والعيث: 
والمنف؛ والسادية؛ والتحلل وما (تغرخه) في نفوس قرالها 
من عقد ومركبات تغط بها العزائم. وتكسح الطياقات» 
وتقديم البديل الإسلامي وذلك بدرس نصوص آدبية 
تبلور آيات الله تعالى قي الآنفس والآفاق» وتكرس 
من القيم الإيمانية ما قيرأً به أجيالنا من القهر 
والاستغلال. رمن الاستلاب والانحراف1. 


وبهيستة عن مثل الخطاب التربوي الإملامي وقيسه 
ينيغي آن تدرس بقية المواد التعليمية يما في ذلك المواه 
العلبية كالفيزياء والكيمياء وعلم الاحياء فإن هذه 
العلوم. كما فى المتاهج !١‏ 
الكون وتكتظف تواميسه وتنظر إليله 


(عندما تف نظاهر عنقا 


مجردة تحداث 
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انجوة كبيزة في ذحن المتعلم بتأكيد سلطاك العلم والمادة 
ونسيان سلطان اللم)لة, 


زهذا ينافي التصور الإسلامي الذي يتمثل من خلال 
قتاعته العقدية قي هذه العلوم كلها ما يدل على الخالق, 
البارئ المصور. وبذلك يميق العلم الإيمان» ويدفع هذا 
يصاعيه إلى العمل الدؤوب التي هو لون من ألران العيادة 


عه 


ما في أخداف الخطاب التريوق الإسلاضي ؟د 


إن رسالة الإسلام؛ بوصفه عقيدة رشرعة؛ رسالة تغيبر 
ويناء» ولأنها كدلك لم يكن هذا الدين طقوسا تأملية: ولا 
رهبائية استعراقية- ولا انعزالية عارية": بل كان عيادة. يتم 
عبر أوابرهًا وتواميها الكضلال العز#ولعتيات العيراغى 
حياة الناس خاصة وعامة» ومن عسذا المقهوم المسيق للعيا: 
إلى 
ميدان المعركة: لا يشغل إلا بهدف واخد: تتحقق الأقنداف 
بتحتقه. .وهو إقصاء حكم الجاهلية لتستلم الأيدي 
5 زنام الأمرفي كيان يحكمه الإسلام» وينظم 
اخوؤونه الإملام, ويحدد علاقاته الإسلام. نلا أنائية رلا 
تلطه نولا أ 
عضار قي معاش, بل هي شوري: وساواة: وعدل0”7. 


اب ولا استقلال» ولا موسع في إفحاغ ولا 


من هنا تبدرك أن الخطاب التريوق الإسلابي ليس 
.يتهدف: كأي خطاب تريوي آخر (إعداد المواطن الصالح) 
أن لإضداد الإ أوما أفيد هتايقاكه بل إنه 
يتجاوز مثل هذه الأخداف المسدودة الأيق. والتي تمتكبر 
كما هو شأن الهدف الأول ضيق المقيوم العلسائي للوطن. 


6 »سمي بس المي س من 


)> لوكي حوه لام واتزب [سلور امي يرو ]من 4 
7 + الوراقلم حئه حت رامت الكيج. 


أويبلون كنا هو الشأن قي الهدف الثاني؛ ساديئة النظر 
التي لا تومن بحياة يعد حينانتنا هذه؛ تقوله إن الخاب 
النزبوى الإنلامي يتجاورٌ مثل هده الأعداق القزببة إلى ها 
ا..وأيعد أثراء وو لإعناة الإتسان السؤمن 


هو أغتى مشوثا. 


2 تتسقق. 
عير أوامر الشوع ونواهيه» باستتصال 
العيرقي: الع الإناية. 


ويتجلى لنا غناه المضون في هدف الخطاب التربوي 
الإسلامي ريمه أثره من موازتته يغيره من 
الخطايات) التريوية الأخري من نشل الهدقين سالغي 


الذكر. 


أفناق 


قالآولء وهو (إعداد المواطن الصالح) يريط أثر الثر, 
بما يكون للقرد بفطليا من معطيات إيجابية على وطله 
الذي هو حب الامطلاح العلساتي: الرقمة من الأرض 
يعتحها التقيمون بهاء على 


في الدينء ولانهم وحيهم!" 


| قد يكون بينهم من اختلاف 


والهدف الشاني: وهو (إعداد الإثان للحيا: 


عهمة التربية يما تمتح القرد من قيدرات وذ 
مواهب لغوض غمار الحياة الدتيا يتقلية الريج والاستهلاك 
وستطق (الغايات تيرن الوسائل): 


بالنظر إلى :هدق الغطاب التربري الإسلامي آنف. 
التكريتكها أن تلاحط أله ينوع اليهدفين السابقين 
.ولكن على شرطه: أي أنه وهو يعنى بإصداد الإنان 
المؤمن المقير ايساد يعد بئات الوقت؛ المواطن الضالح. 
أي ذلك الفرد التي يعتبر الوطن دار الإسلام: أي كل أرضء. 

جيثما كان عوقتهاء يأ كان جح أهلها ولساهم, بطيق 
انيه الإسلام شرعة ومنهاج 


9ه الرضاوق شه الحكول المستوردة وكيك جنت على أن عن 8 
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ويقضل هذا المقهوم العتندي للوطن تجد السلم 
المؤمن (يلهو عن حتسه وشعبه ويلتفت عن الرابطة الخاصة 
إلى العلاقة العامة .وهي..علاقة المستقد)90. 


رمن كأن الالتفاف خول هله العلاقة أن يتمي الشعور 
بالإخناء, والتضامء والتآزر: والتعاوث على البر والتقوده 


رفي ذلك صلاح الغرد. والجماعة: والأمة. 


الإتسان المؤّمن البغير ال 
اللحياة الدتيا يما يوفز له ولتجدمفه» ولأيتهه بل 


وللانسانية 
عسداء عن الأننء والطدأيتة: والمادةء ثم لا يقفنديه غلند 
هنا الحد المادئ الملموس من الحياة ‏ مثلسا هو صنيع 
الخطاب التريوي العلماني ‏ بل إله يسقى به إلى مستوق 


آخر للجياة يمد الموته والبعث؛ والنشو توضع فيا 
موازين العي والعمل : (فمن يعمل مثقال ذرة خيرا 
ه؛ ومن يعمل مثقال ذرة شرا يره)1/ 


إلا ما سعى: وأن سغيه 


إن إعداد (الإنسان النؤين» المقير اليناء) هنذف يتم 
بالكلية والشمولية. وعسا أبرز سات الإسلام الذي يتلهسه 
الخطاب التريوي الإسلامي. 


فالإيسان هو حجر الأساس قي تكوين شقصية 
الإنسان السسلم: ومحنك الإيمان؛ في التصور الإسلامي. 
العمل بما بعتيه من إنتاج وإبداح صالحين, ولذلك 


0 الوة لوي ع لذ إجماد الثاني 1301 هب 


ذكرهيا في الفرآن الكريم وني النة المظهرة حتى قيل : 


وإقا كان العسل يبلور مبلغ الإيسانء فإن أهم 
المجالات التي يمد الغطاب التريوي الإسلاني الإنسان 
للفحرك رفيها ميالان إثنان 


أولهما : هجال التغيبر وثاتييما : مجال اليناءء وذلك 
الاختلاف والأمانة اللذين يتحملهما الإنسان 


انهوشا ب 
عتد ربه تعالى 


وإ قال ربك للملائكة إتي جاعل في الأرض 


«إنا عرشنا الأمانة على النموات والأرض 
والجبال فأبين أن يحمائها وأشفقن متها وحملها 
الإنسان إنه كان ظلوما جهولا7*4, 


والتغيين واليتاء نتلازصان: ولا تنتطييع أن تتصور 
أحدهما دون الآخر. قإن تغبير واقع مخثول في الذات 
والواقع يستلزم بناء جديدا على أساس من |' 
الله تعالى» واعتصاد الوحي. واستخدام العقل» وقرن العلم 
بالعمل» مما ينتج عنته انيعات الأمة الإسلانية الحضاري 
القع يسترد هه المدلموة مؤقته, قي .ريداذة النثمريية 
وقينلاتهنا بسر الأتضل والأرقد. مصدان! لقولله تمنالى : 
إكنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف 
إن عبن المنكر وتومئون بالله25. 


تاول في أهذا'الحديت إن خاء الله تعالى أن تنيين 

يجلي الأب القيم النامية للإسناية في أكمل 
صورهاء ركنا قررتها تعاليم الإنلام, وانتكست في سلوك 
رجال عظما صنموا التاريخ على ادا الأحقاب: وكيف 
أضحت هذه القيم موضوعا للقصيدة والقصة والسرسية 
والمقالة؛ وكيف اتسعت رحاب الفنون الأننيئة لتفبع نهم 
الدارسين والنتطلعين لتلنس نات العقيدة الإسلامية 
المحاء على مشتحة هذا الأقب. 


الو الم تكرية أو متت ودة أو جيتس ة دبلا 
دورها المشرق في تصوير القيم؛ وتقلها من عالم الحقظ 
والكتمانء أو عالم القفلة والنسيانء إلى دنيا المسارسة 
الينادقة» الداقعة بالزكبٍ الإتاني إلى مجالات التقدم 
والنساء بلا تبجح» وإلى السيادة والقلية فن دون ننطؤة أو 
طعياء 


٠‏ وإلى التنامتح والوداعة من غير شيف أو هوان. 


الرذائئل والرغائب الغيطانية السؤة 
نحتفها من قولء رسول الله عَيتو : «آن من 
ذلك الحر الذي يرقع المؤمن إلى عالم التأمل» والاتقعال» 


أما التامل قفيما يحت للإنان أ, 


يبذل فيه من حياته 


الإميرة لحظات رؤسية واصلة ينه وبين مبايجة ومبدع 


كونه الشانيع. 


وأما الاتقعال : قيما يتقل 
الزائلة الجائرة. إلى.عالم المثل النابش بالحياة ! 
أرادها له خالقه قي موقعه من هذا العالم. .ره 
وهو المهيا لتخير هذه النخلوقات كلها لا قيه غير 
ومصلحته. 


ونا ان 


ونسيان «الأنادء ليدوب الكل في الكل. وتميش البشرية 
كسا برتضيا رب الشرية» وكما تنظمه القيم الإسلامية 
الشتحاء : متآلفة متراضصة متدافقة تح و الأنمى والأجدن 
حتى يكون الإنان لأخيه الإنسان كالبتيان المرصوص يشد 
وحتى يكون الالى سواسية كأستان المشط: بل, 
حتى يكون القوى ضعيفا حتى يؤخذ منه ما عليه من 


حفوق: والضعيف قويآ حتى ينال ماله عتهاء تتتحين. 
الأخلاق: وتوطاً الأكناف» وتسود الألقة 
حماتهم البومية:السليبة كينا سادِت بين | 


فيه إلا للحق والمدل. ولا حكم إلا للخير والكرامة: ولا 


حدود إلا حدود الإيمان والمقيد: 


إنها مطامح مثالية حقآ: لكنها ليست رايآ رخمياء ولا 
رمادأ واهيا. قالكلمة: ولتكن قصبدة أو قصة أو رواية أو 
مسرحية أو مقالة:: الكلمة وخندها في القنادرة على رقع 
درجات الإنسان إلى تلك الننتويات العلياء لأها تدل 
الثناس على الحقائق؛ وتدعو العقول إلى التنكر والشدير. 
وتشجع الكالى على الانتقاض والحركة والعمل الدؤوب. 

والكلسة الطيبة وحدعا تفتح الأمين والقدوب على 
آيات الله النالة على قيمة الكون والكائنات. وتندل على 
عظمة خالق الكون وميدع الكائنات: وتمهد للإنسان سيل 


تطوير الحياة وترقيتيا؛ لأن الكلمة الطيبة «أصلها ثابت 
وفرعها في الماء تؤتي أكلها كل حين بان ربها», 
ولذلك كانت معتمد الرسالات الإلهية والدعوات الإصلاحية 
والتوجيهات السياسية والمراقعات القضائية والاستدلالات 
الظلمية. 


لقذ طرحت قشية التوجه الإسلامي على بساط الأب 
الشرقا نننه الموطالانان 


والبعثة 'التحمدية الشريفة: 

بتصائة 

المسؤولة. والفكرة : 
يااشميريه لذكر اليك والسدوة الشوين من اناق 
عطراية قترددت على ألنتهم مقردات جديدة: وعبارات 


تقبره العاطقة الد, 
ويلترم بالمتيج الإسلامي الأمثلء ويقف في وجه التسارات 
الهدامة السمادية لتقدم البشرية وتآخيها وتماونها على السير 
في طريق الحتى والخير والبر والعدل والازدهان. 

وقي العمر الحديت تجددت اتطلاقنة هذا الأدب 
الملتزم بالمبادئ السامية. إلهادق إلى تأضيل النهج الروحي 
المطمئن التي .يصلج من الإنان أو آخرتته التي إليها 
معاده: من غير أن يغفل أي شيء مما يصلح دتياة التي قبا 
طعلش 


إنه أدب يمناح من الإسلام ومثله. ويلتزم بقضاياء 
ومبادثه ويتهجه؛ ويتصدى لعوامل الهندم والتشبييط التي 
تهدد الإتسان والعال, ويعتى باللفة العربية عن طريق تنقل 
خصائص الأسلوب القرآني: والامتقادة من سمات الأسلوي 
النبوي؛ ويحاول تخير الكلمة وتوظيف طاقات التعبير 
لتنقيذ أمر الله يعبليع رسالة الحق» وتتوير الغالمين» وإضاءة 
دروب الحياة الموصلة أمامهم. ثم هو أدب يشبل كل أساليب 
الإبداع الملتزمة والمتمايزة بأشكالها وأنساقها وموضوعاتها. 
بيد أن الأيب الإسلامي يتجاوز حدود اللقة العريية, 
فيمتد ليشمل آداب التموب الإسلامية غير الناطقة بالعريية» 
الأن ليعض أدياء هذه الشمود عميقسة في ماه 
التكر والأدب تريطهم برباط وثيق مع الاتجاه الإسلامي. 
وَإْقا كات نبهة الأده 


إن حاجز اللغة لا 
ينبقي أن يسنع من إدماج هذا الإبداع الملترم في عداد 


الإنسانية والإملامية في شكله ومضوته: 


الأب الإسلامي؛ إن لا نقمل فسئلفي الوفير من الآثنار 
الماقزمة بروج الإسلام. الهادثنة إلى تقس الغناينات التي 
يتغياها الاتجاه الإسلامي في الأدب العربي. يل إن من 
فن يغترف يأن أدب غير الملمين ينكن عده أديآ 
إسلاميا إذا هو التقى مع التصور الإملامي التقاء ولو كان 
جوائق المنهج الإحلامي ,في الفن. وهنذه 
تحتاج إلى كثبر من التأمل والنقاش. 

إن الأدب في نظرتا أصناف ثلاثة ‏ 

قصنف يعجاوب مع التضور الإسلامي شلا 
وروخاً وغاية؛ تظهر مات الالتنزام 
ِ واضحة في كله وني 
وهذا المنق لامراء في تسيخه للاتجاء الإسلتمي ولا 
ارتبابه كينها كانت لننه الأنله لاجسية ولا عق قي 
الإسلام إلا حنسية العقيدة وعرق التقوى والإبما.. و يمكن 
أن يدرس أدب لقشه'وللأردي والتركي والفنارني 
أَح لغنه. لكتهم جميعايتدزسوت: الدب 


وضئف بعيد عن التصبور الإسلاميء مناقض في 
رؤبته وغايعه ومنهجه للروّية رالماية رالسنهج في 
لإسلامي و الانياء 
الإسلامي في الأذب باية صضلة, لا يجادل قي ذلك أحد 

وصنف ليس نابعا من تصور إسلامي واضح» 
ولكنه لا يصطدم معه ولا ي يناقضه: وقد ياتني معه 
اغي بعض أر الأخداف؛ رمن هذا الملف ما يرد 
على أتلام الملاحدة والكافرين. ومشة ما يكتبه السلمون 
الذين لا يمتلكون رؤية إسلامية صحيحة ناضجة: أو لا 
يخرسون. بحدرد المقيدة الإسثلامية 


والغريمة.. رهنا الآ يمت إلى 


سلوكهم: ولكنهم ينتجون - قي يمش الأحيا 
ب انمو الإسلاض السسيته في مطلقافه دق 
أهدافه ومراميه. وهذا الصتف يأشكاله وأشخاصه هو محظط 
الجدل بين «تقاد الأدب الإسلاء 
لكن ال 
«الأذب الإسلامي» وشروطه وقاياتة وموضرعاته ويقوماتهر, 
وفلل يط رقي إلى سطتابس * أو يتطز إلى عتعله 9ق 
والبللس والكون. 
والكائنات ؟؟ ثم يقتضي منا الأمر بعد ذلك تحديد مفاعيم 
التقديء ككلمات 


قي هذه القضية يقتضي بداءة تحديد مفهوم 


يبحت ني مضاميسه ورؤاه في الحيا: 


هوق 


قإذا تحددت عته المشاهيم استطعنا أن نجيب عن 
كلنك الأنعلة. وأنتبت فِي النضية المطروحة بيسجه وأن 
تبرهن على مشروغية ميلاد منوج إسلامي في الفمل الأدبي 
إبداعاً ودرسة وتقدا. هذا إن تلق الأمر قملا بمولود جديده 
قكيف و«الأدب الإسنلاميء نن قائم معمر في الآداب 
الأخرى عقا 
ابقون قي كل العصوره وأبدع فيه المبدعوت الروائع في 
التتتلف القنون. وتحن لا تحتاج اليوم إلا لدرالشه وتقويمة: 


إلهعصائضه ومميزاته: نيغ فيه 


بوعل 
بن الدواعي المنطقية الواضحة. 


وتؤجبه الناشئين من رواده وأبنا وأينا ضروري 


تدعو. إليه جملة. 


لقد قا عحارلات: قردية» وبذلت جدود جماعية في 
ييل قلثله: فتطنت لقانابعة وطتدت ثنوات بين أديناة 
الإسلام؛ بألفت- ولاسيبا في العتبة الأجيزة - كتب قي 
«التقتد الإسلامي» و ,الأدب الإسلامي»... كل ذلك بهيدف 
تأميل الأتي: الإملامي إبناعا وتقدا وتتظيراً وتطبيقا: وقند 
توجت غقة الجهود باتعقاد المؤتمر العالمي لرابطة الأدب 
الأول من النة.المتصربة 1406 ه 


بند. قعسى أن يكون هذا المؤتمر فاتحة 


لكت 


ولت مواكن الف وى 


كل ماق البو يح يهنا 


قاين حرنك الإنياة 


وقية التحيلة [الإننيناه 


تضم ال 
تومي انحو الا 
ا قلاني ياعياة 


يانبي السدى... تحديت بالا 
قمت تدعو إلى المساواة والضد 
ما استفاقت «أم القرق» من كراها 
أفي النث مكستيت لك افهزا 
الدثيا.. ما جدون كرام 


لمان اللا عنم قناة 
وتواصوا بالحق. فالأمر شورق 
من كمثل الصديق عزّما وجودا 
أو كمثل الفاروق وافقنه الو 


يات من هم عروية عرياء 
ق قلوبا هونا الأفوه 
أوتتافة يواه جهلةة 
ء على الكت ينفو يحاأء 
يل فم الفرموالتقى: والخياء 
أو يغير 1من. خلقهم إغراء 
لا اثتقام لا عيص: لا إعتداء 
أوغلي إن عقاحت القيعناة 


يء فأتعم يما يرى ويشاء 


تنا 


أمة أخرجت إلى الناس بالخ 

عاق في ل كمه انيف والح 
عاش في ظل حكبها الحب والغا 
تشستابى حوية الزأيه لجا 
طاعة- قات الكديعاتنات لينا 
أخلصت في بث الحضارة: حتى 
ها علانااقيل في العم إل 
بللا مكب حار لا قود 


وقي خظطوها هدى واهتيداء 
فء ودانت 1 الأمراء 
سن فعم الرشى: وشاع الهناء 
امى عن الهسوى الآزاء 
قحو طتيتها ويماتتة سكناه 
أكبرتهيا العلنوم والقلياء 
1ج القن دوه ا الأضراء 
مهيل للشماء مئسة أرقنولة 


واكبتيسا في أوجها القرويين» قشع الإلهام والإيحساء 
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-قاك- 


ِل الهدت وذكراك قنعو 
رايت الفسلال يشراقتيا 
بعت الطيول تقرع جيلا 
اليو بين الأهالي 


ملافا ليل ظماوجورا 


وإتخننا التقناق رمِرا 1 
وأفس] 1 
ا؟ 
وهجرنا الكتاب هجر الا 
قدشيتا الجمود والغا 
يارييل 

بي البير وال 
حي كاك 
طمع ضن .د 


وإحقظ اللهم الملييك اله 
والأمين الجليل ضه عبزيزا 
واحفظ اللهم اليلاد وشمبي 
أسقذاا 1 ا 


وعدا 
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